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Editorial

»Die Wahrheit mag fiir die Kirche schmerzlich
sein, schmerzlicher noch ist die Unwahrheit.«
Klaus Scholder

»Freiheit muf3 letzten Endes erlitten werden.«
Gerhard Sauter

»Denn daf3 Gott allein die Ehre gebiihrt, das allein
kann doch der Sinn aller rantikirchlichen< Polemik
sein, nicht aber das, dafl etwa der Polemiker als
Besserwisser und Besserkonner sich selbst rechtfer-
tige und rette.« Karl Barth

Die Edition des zweiten Jahrgangs dieser Zeitschrift anldfllich der
»Theologischen Woche 1997« begann furios. Im Vorfeld jener Tage
herrschte bundesintern hektische Betriebsamkeit, als sich herumsprach,
daf3 ein Artikel der Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde die Stasi-
Aktivitdten innerhalb des Bundes Evangelisch-Feikirchlicher Gemeinden
(BEFG) in der DDR zum Thema machte. Da der »Stindige Ausschuf3«
der Bundesleitung durch das Publikwerden dieser Vorgange Kontrover-
sen mit den Betroffenen sowie eine neuerliche Verschirfung der Span-
nungen zwischen Ost und West innerhalb der baptistischen Gemein-
schaft fiirchtete und den bisher bekannten baptistischen IMs aus seelsor-
gerlichen Griinden etwas voreilig Verschwiegenheit zugesichert hatte,
wurden ein geplantes Interview mit der Autorin sowie ein Bericht tiber
die Spitzeltitigkeit von Baptisten in unserer Hauspostille Die Gemeinde
kurzerhand abgesetzt.

In der Antike war es iiblich, den Boten, der ein schlechte Nachricht
iiberbrachte, umzubringen. Ahnlich, wenn auch nicht ganz so brachial,
kann es mitunter auch im wiedervereinigten Deutschland zugehen. Die
schlechte Nachricht lautet: Die »Trennung von Kirche und Staat«, eines
der obersten Prinzipien unserer Freikirche, liefs sich auch in der zweiten
deutschen Diktatur in diesem Jahrhundert mehr schlecht als recht ver-
wirklichen. Die Diktatoren auf deutschem Boden haben vom Bund Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden (und auch von anderen Freikirchen)
in Deutschland dank eines eher von Taktik als von theologischen Uber-
zeugungen bedingten Verhaltens wenig zu befiirchten gehabt. Zumin-
dest gilt dies fiir kirchenleitende Krafte, wie freikirchliche Funktionire
und Reprisentanten, wihrend in den Gemeinden durchaus oft mutig be-
kannt und um des Glaubens willen auch Repressalien erlitten wurden.
Wer dies heute offentlich macht und, wie die Autorin des Artikels
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6 Editorial

»Kennwort: Herbert aus Halle«, auch belegen kann, mufs wegen Nestbe-
schmutzung mit personlichen Diffamierungen rechnen. Denn Kirchen-
geschichte wird im Baptismus, wenn {iberhaupt, iiberwiegend >hagiogra-
phisch¢, d.h. als Heiligenverehrung tradiert.

Die im Anschlufl an die Veroffentlichung vehement einsetzende Kritik
ehemaliger und amtierender baptistischer Verantwortlicher galt dabei
mit keiner Silbe den mit kirchenfeindlichen Organen kollaborierenden
Personen oder der fragwiirdigen Strategie der Anpassung an das Un-
rechtsregime des SED-Staates, die sich mittlerweile durch die umfang-
reichen Aktenbestinde des Bundesarchivs in Berlin-Lichterfelde fiir den
gesamten Zeitraum der Nachkriegsgeschichte belegen lifst. Der lautstar-
ke, schon vor dem Erscheinen des Forschungsberichts geaufSerte Protest
richtete sich vielmehr vor allem gegen die Verdffentlichung jener Ver-
strickungen, die zwar nur einen, aber eben keineswegs unwichtigen
Aspekt baptistischer Anpassungsmechanismen beleuchteten. Sicherlich
darf man die DDR-Geschichte nicht auf das Verhiltnis zum SED-Staat
oder zum Ministerium fiir Staatssicherheit (MfS) reduzieren. Allerdings
war die Stasi im Leben der Biirger und Biirgerinnen der DDR auch kein
gesellschaftliches Rand- oder Nebenthema, sondern ein alle Lebensberei-
che einschlieSender Faktor, wie die Akten und die {iber 200 000 Offiziel-
len und Inoffiziellen Mitarbeiter dieser Mega-Behorde belegen.

Im Rahmen eines Forschungsauftrages hatte Andrea Striibind durch ihre
Recherchen in der sogenannten Gauck-Behorde wohl einen Mythos zer-
stort oder zumindest ernstlich angekratzt: Den der glaubigen Standhaf-
tigkeit unserer Freikirche gegeniiber dem atheistischen SED-Staat. Daf3
angesichts der geschichtlichen Aufarbeitung auch die unrithmliche, weil
das Unrechtsregime der DDR stabilisierende Rolle kirchenleitender
Krifte des Westen — und hierbei besonders von Vertretern des Baptisti-
schen Weltbundes — zunehmend kritische Fragen aufwirft, sei in diesem
Zusammenhang durchaus nicht nur am Rande vermerkt. Die bittere
Wahrheit fiir die baptistische Glaubensgemeinschaft, die uns in Ost und
West zum Nachdenken fithren sollte, liest sich in einem zusammenfas-
senden Vermerk des Staatssekretariats fiir Kirchenfragen bereits im
Januar 1960 wie folgt: »Sie [= die Baptisten] befolgen das Prinzip der
Anpassung an die jeweiligen politischen Verhiltnisse des jeweiligen
Staates, und es wird in der DDR die Entwicklung zum Sozialismus und
ebenso die klerikal-militaristische Politik des Adenauerregimes akzep-
tiert.« Im selben Text wird im Blick auf den Bund in der DDR vor der
»Rolle des religiosen Deckmantels« und der »Spekulation auf Vorteile
von seiten staatlicher Stellen« gewarnt. Dieses Urteil war — zumindest
weitgehend — iiber jene Verantwortliche gesprochen, die das System
zwar nicht liebten, aber sich mit ihm um der institutionellen Integritit
der Gemeinden willen arrangiert hatten.

Diktaturen und ihre Institutionen sind allemal ein empfindlicher Grad-
messer dafiir, wie ernst wir unsere freikirchlichen Uberzeugungen und
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Editorial 7

damit uns selbst als Gemeinde Jesu Christi nehmen. Wie wenig ernst
sich unsere Freikirche bisweilen selbst nimmt, wird durch den Hinweis
deutlich, man habe doch gerade durch die heimliche Zusammenarbeit
mit dem kirchenfeindlichen Geheimdienst des MfS vieles »erreicht«, was
auf offiziellem Wege nicht erreichbar gewesen wire. Eine solche Fest-
stellung ist fiir eine sich auf Jesus Christus berufende Kirche nicht wirk-
lich tiberzeugend. Denn ihr Ziel besteht ja nicht primar darin, etwa die
Genehmigung eines Kapellenbaus tiber finstere Kanile zu erwirken, son-
dern die Wahrheit Jesu Christi ans Licht zu bringen. Der Grundsatz
»Recht ist, was dem Staate (oder der Gemeinde) niitzt«, steht nicht im
Evangelium, sondern geht auf Niccolo Machiavelli, den philosophischen
Ahnherren aller Staatsdiktaturen und totalitiren Regime zuriick. Jesus
Christus ist nicht Machiavelli. Der Zweck kann in der Gemeinde des
Gekreuzigten niemals die Mittel heiligen, vor allem nicht die Mittel der
Anpassung.! Andernfalls hétte der vor kurzem verstorbene Neutesta-
mentler Ernst Kiasemann tatsichlich recht, als er den Kirchen vorwarf:
»Heute ist der kirchliche Ausverkauf in allem religiosem Betrieb so of-
fenkundig, dafl wir uns nicht linger leisten konnen, Jesus mit dem Chri-
stentum zu verwechseln.«

Die Beschiftigung mit dem Verhiltnis von Staat und Kirche ist von er-
heblichem kirchenhistorischem Interesse. Zu dieser selbstkritischen Be-
gegnung mit der eigenen Vergangenheit sind wir nicht zuletzt durch die
reichhaltigen geschichtlichen Reflexionen der Bibel ermutigt und ver-
pflichtet. Nirgends wird harter und kritischer mit den Fiihrern des Got-
tesvolkes ins Gericht gegangen, als in eben jenen alttestamentlichen Tex-
ten der Propheten und der Geschichtsbiicher, die den >Machiavellismus«
ihrer Zeit jeweils offenlegten und den lebendigen Gott zum Kriterium
des Gottesvolkes erhoben. Wer dagegen den praktischen Nutzen »fiir die
Gemeinde« zum Maf3stab fiir Recht und Unrecht macht, bezeugt auf
diese Weise nur die babylonische Gefangenschaft seines Glaubens im
Gefingnis einer taktierenden Kirchenpolitik mit ihrem unguten Arsenal
vermeintlicher Sachzwinge. Wo Versagen und Schuld mit dem Hinweis
auf die sicherlich vorhandenen Besonderheiten einer Diktatur verwissert
werden, plddiert man letztlich nur noch fiir mildernde Umstinde in Fra-
gen des eigenen Glaubens.

Die Leitfrage ist daher: Sind wir tiberhaupt »diktaturfihig«, d.h. diktatur-
resistent? Mit einer Freikirche ist nach unserem Selbstverstiandnis jeden-
falls kein Staat zu machen. Ob umgekehrt mit einem Staat Kirche zu ma-
chen ist, entscheidet sich stets am Charakter des jeweiligen Staates. Frei-

1 Ich denke in diesem Zusammenhang an die vielen mutigen Menschen im NS-Staat
und in der DDR, die ihre Knie nicht vor dem Baal der Staatsrdson oder des Pragmatismus
vermeintlich kirchenpolitischer Notwendigkeiten beugten. Auch mein eigener Vater, Kurt
Striibind, verbiifite fiir seine Auflerungen gegen das NS-Regime eine Gefangenschaft im
KZ Sachsenhausen, obwohl er keinen schirmenden Gott iiber sich wufte.
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8 Editorial

kirchen haben dabei unter einem totalitiren Regime einen schweren
Stand. Denn zu einer Freikirche, die zugleich Minderheitskirche ist, ge-
hort der freie oder zumindest permissive Staat wie ein siamesischer Zwil-
ling. Wihrend die etablierten GrofSkirchen in unserem Land (dies galt
auch fiir die DDR) schon aufgrund ihres kulturellen Gewichts fast unan-
greifbar sind, wiirde das Verbot einer kleinen Freikirche in unserem Land
wohl kaum zur Kenntnis genommen oder gar bedauert werden. So fiihrt
die Situation einer Minderheitskirche zu einem latenten Gefiihl der Min-
derwertigkeit und insofern zu einem verstirkten Anpassungsdruck.

Ist deshalb die Anpassung an die Mechanismen einer Diktatur ein Kava-
liersdelikt? In unserem Gemeindebund wird hinsichtlich von Schuld und
Versagen im Amt jedenfalls mit zweierlei Maf$ gemessen. Pastoren etwa,
deren Ehen — aus welchen Griinden auch immer — scheitern, werden
konsequent und ohne grofles Aufheben vom Dienst suspendiert. Fiir
ihre seelische und wirtschaftliche Not fiihlt sich kaum jemand zustindig.
Wenn aber Pastoren oder leitende Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen mit
einem kirchenfeindlichen Geheimdienst konspirativen Umgang pflegen,
ihre seelsorgerliche Verschwiegenheit miflachten und ihre Kirche verra-
ten (solche Fille hat es nachweislich gegeben), hat man dafiir ein er-
staunlich grofies Verstindnis und pocht auf die besonderen Umstinde
der Zeit. Ein solches Privileg genieflen freilich nur die Tédter. Denn die
seelsorgerliche >Aufarbeitung« wird iiberwiegend oder ausschliefSlich als
Titerseelsorge betrieben. Wer kiilmmert sich in unserem Bund eigentlich
um die entsprechende Betreuung der Opfer, also jene Gemeindemitglie-
der, die bis in ihre Intimsphédre hinein von anderen und sogar von Ge-
meindemitgliedern bespitzelt und verraten wurden? Ob wir hier noch
etwas nachzuholen haben? Diese Einseitigkeit im Bereich unserer Bun-
desseelsorge konnte kirchenpolitische Griinde haben: Der vielfiltig ge-
beutelte und durch den unmenschlichen »Turbokapitalismus« des We-
stens? desillusionierte Osten ist fiir uns potentielles Missionsgebiet, das
tunlichst geschont und stabilisiert werden soll. Kritische Fragen nach der
Vergangenheit und komplizierte Diskussionen um Schuld und Versagen
sind fiir erweckungshungrige Kirchenstrategen vor allem hinderlich.
Positiv bleibt aber auch festzuhalten, daf3 die Bundesleitung des BEFG
die kirchengeschichtliche Aufarbeitung in Ost und West als ein sie wei-
terhin angehendes Thema aufgegriffen hat, fiir die ein neues, fachlich
qualifiziertes Gremium zur Weiterarbeit eingesetzt werden soll.

Dariiber hinaus hat die Diskussion des vergangenen Jahres auch gezeigt,
daf es durchaus jene >Bekenner« gab, die ihr freikirchliches Erbe nicht an
den Nagel und ihre Fahne nicht in den Wind der politischen Realien

2 Ein von beispielloser Habsucht getriebenes internationales Heer menschenverachten-
der Spekulanten ist gegenwirtig dabei, die Errungenschaften unseres freiheitlich-plurali-
stischen Systems und unserer »offenen Gesellschaft« (K. Popper) zu desavouieren und das
Vertrauen in die soziale Gerechtigkeit demokratischer Gesellschaften zu erschiittern.
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Editorial 9

hangten. Zu ihnen gehort Christoph Miiller, der in der Gemeinde unse-
res Bundes in Thalheim aufwuchs und dessen Eltern aktive Gemeinde-
mitglieder waren, als er am 5. September 1975 verhaftet wurde. Fiinf
Monate spiter verurteilte man ihn wegen »staatsfeindlicher Hetze im
schweren Fall« zu drei Jahren Gefingnis, bis er nach zwei Jahren von der
Bundesrepublik Deutschland freigekauft wurde, ohne daf8 sich die bapti-
stische Bundesleitung fiir ihn oder wenigstens fiir die Familie eingesetzt
hitte. Er sei ja noch nicht getauft und daher kein Gemeindemitglied ge-
wesen, rechtfertigte man sich im nachhinein fiir die unterlassene Hilfe-
leistung. Angesichts solch unertriaglicher Aussagen kann man wohl nur
in eine letzte verzweifelte Sprachlosigkeit verfallen.

Zusammen mit Joachim Gauck, Michael Holz und Johannes Rosemann,
der trotz des Widerstands seiner eigenen Kirchenleitung Zivilcourage
gegeniiber dem Staat bewiesen hatte, vervollstindigt Christoph Miiller
das Quartett von Autoren dieses Heftes, die sich aus einer ostdeutschen
Perspektive unter der Uberschrift »Fertig fiir die Zukunft?« mit den her-
meneutischen Fragen der Vergangenheitsbewaltigung befassen.

Als weitere ethische Fragestellung, die sich indirekt aus der Vereinigung
von Ost und West ergeben hat, ist in den letzten Wochen die Abtrei-
bungsfrage in den Mittelpunkt geriickt. Im Evangelisch-Freikirchlichen
Krankenhaus in Riidersdorf bei Berlin sowie in einem weiteren Kranken-
haus desselben Tragers werden seit mehreren Jahren, wie bereits zu DDR-
Zeiten, Schwangerschaftsabbriiche auch aufgrund nichtmedizinischer In-
dikationen vorgenommen. Der Direktor beider Hiauser, Pastor Elimar
Brandt, soll, wie idea und Die Gemeinde mehrfach berichteten, diese frag-
wiirdige Praxis nicht nur dulden, sondern den Zusammenhang von
Schwangerschaftsberatung und Abtreibung in einer christlichen Klinik
sogar fiir »evangeliumsgemiaf3« und »freikirchlich« halten, wihrend ein
Verbot der Abtreibung in die Nihe der Ideologisierung des SED-Staates
gertickt werde. Diese (wenn sie denn zutrifft) abenteuerliche Begiindung,
die das Beharren auf dem Lebensrecht eines wehrlosen Menschen mit der
Zwangsideologisierung einer menschenverachtenden Diktatur paralleli-
siert, sowie die weiterhin praktizierten Abtreibungen sind innerhalb un-
seres Bundes und der Bundesleitung auf Unverstindnis und auf teils har-
sche, teils halbherzige Kritik gestofSen. Wenn das positive Beratungsziel
darin besteht, einen potentiellen Unrechttiter von seinem Vorhaben ab-
bringen zu wollen, man ihm aber gleichzeitig (warum eigentlich?) bei sei-
nem schrecklichen Tun behilflich ist, dann ist damit die Vorstellung von
christlicher Seelsorge »evangeliumsgemifi« ad absurdum gefithrt. Wih-
rend der an dieser Stelle viel wacheren katholischen Kirche zu verdanken
ist, daf3 sie den Problemzusammenhang von Beratung und Abtreibung
neu ins Blickfeld der ethischen Diskussion riickte, werden in einer bapti-
stischen Klinik nicht nur Beratungsscheine ausgestellt, sondern Abtrei-
bungen auch noch selbst durchgefiihrt. Ein christliches Namensschild
macht aus einem kommunalen Krankenhaus eben noch keine christliche
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Klinik. Etwas salopp formuliert: Nicht iiberall, wo evangelisch-freikirch-
lich draufsteht, ist auch evangelisch-freikirchlich drin! Die auf vielfaltige
Weise mit dem Staat verflochtene Diakonie muf$ darauf achten, daf3 sie
ihren Auftrag sowie ihren eigentlichen Auftraggeber nicht aus den Augen
verliert. Das konsequente Eintreten fiir das Lebensrecht jedes Menschen
darf nicht den politischen Beziehungen zu einer Landesregierung geop-
fert werden, sonst verlieren wir nicht nur im Blick auf unsere Ethik wei-
ter an Glaubwiirdigkeit und Substanz. Die Abtreibungspraxis in Riiders-
dorf zeigt, dafy auch eine Demokratie nicht vor Anpassungsmechanismen
schiitzt, selbst wenn man versucht, dies hinter einer pseudochristlichen
Phraseologie zu verbergen. Was Brandt »freikirchlich« nennt und was
ganz und gar nicht freikirchlich ist — die Tolerierung einer unterschiedslos
vollzogenen Tétung schutzloser Menschen —, klingt wie das mifsgliickte
Resultat einer Flucht aus der Verantwortung fiir eine diakonische Ein-
richtung. Das freikirchliche Eintreten fiir Gewissens- und Entscheidungs-
freiheit jedes Menschen findet dort seine Grenze, wo gleichzeitig in Kauf
genommen wird, daff man einem schutz- und wehrlosen Menschen das
elementarste aller Rechte, das Recht auf Leben, nimmt. »Freikirchlich«
hiele hier, mutig den biblischen Grundsatz zu beherzigen: »Folge der
Mehrheit nicht zum Bosen!« (Ex 23,2). Dies gilt fiir alle Mehrheiten,
auch fiir die des Bundeslandes Brandenburg.

Eine aus Sicht der GFTP erfreuliche Entwicklung zeigt sich insofern, als
in nédchster Zeit verstirkt iiber die »Zukunftsfihigkeit unserer Freikir-
che« nachgedacht werden soll. Angesichts der gegenwirtigen kulturellen
Schwellensituation, in der viele Kirchen ihren weiteren Weg reflektieren,
ist dies ein angemessener und wichtiger Schritt unserer Bundesleitung.
Aus solchem Nachdenken konnten sicher auch neue Impulse fiir die
Transparenz der Entscheidungsfindungen bzw. -prozesse in unserem
Bund ausgehen. Uns steht durch unser radikalreformatorisches Erbe, das
bis in die Verfassung hinein dem Prinzip des »Priestertums aller Glaubi-
gen« Rechnung zu tragen versucht, ein modernes und attraktives ekkle-
siologisches Paradigma zur Verfiigung, das freilich durch oligarche Ten-
denzen, durch kaum transparente kleine Machtkartelle und, wie ein Kol-
lege kiirzlich einmal sagte, durch »Familienpatronate« innerhalb unserer
Freikirche zunehmend in Frage gestellt wird. Solche Entwicklungen ge-
nerieren oder verstirken letztlich die zu beobachtende Zuriickhaltung
und das spiirbare Desinteresse vieler Gemeinden hinsichtlich des Bun-
desgeschehens — zum Schaden aller.

Eine Reform unseres Bundes mit Blick auf die Zukunft miifste sich nicht
zuletzt auf die Gestaltung unserer Bundeskonferenzen auswirken. In den
letzten Jahren wird anldfllich dieser offentlichen Selbstdarstellungen des
BEFG immer wieder nur die »Banalitit des Guten« inszeniert, die sich
durch den zunehmenden Einsatz von Talkshows mit oft wenig Tiefgang
und albernen Spielereien von einer Konferenzveranstaltung zur nich-
sten hangelt. Im Verlauf unserer Bundeskonferenzen werden die realen
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Probleme der Gemeinden dabei zunehmend ausgespart oder in der Hoff-
nung ausgesessen, daf sich diskursive Prozesse durch stindiges Vertagen
irgendwann von selbst erledigen. Manchmal hat man damit ja auch Er-
folg. Besonders vertrauenserweckend oder gar »zukunftsfahig« sind die-
se taktischen und an die Gespriachsmiidigkeit appellierenden Kalkiile der
Konfliktsublimierung freilich nicht.

Der Beitrag der GFTP zu einer freikirchlichen Zukunftsfahigkeit ist zu-
nichst literarischer Art. Impulse auf dem Weg zu einer Besinnung auf
unserem Weg durch das postmoderne Zeitalter lassen sich nicht nur in
den bisherigen Jahrgidngen unserer Zeitschrift, sondern auch im vorlie-
genden Heft finden:

Den Auftakt dazu bildet die von Peter Athmann in einem kurzen Essay
und angesichts ihrer Profanitit erniichternde Frage, inwiefern »Mission
als Werbung« von zeitgenossischen marktwirtschaftlichen Strategien und
Zwiangen bestimmt wird. Im Rekurs auf die Selbsterfahrung als ehedem
sMissionierter< kommt er zu dem Fazit, daf3 sich Mission — aller unan-
stindigen Praxis unter uns zum Trotz — von gewdohnlicher Werbung
durchaus unterscheide. Die Begliickung von Menschen, die wir Mission
nennen, stelle jedenfalls »keinen Kampf um religiose Marktanteile« dar.
Johannes Rosemann reflektiert dariiber, inwiefern freikirchliche Traditio-
nen auf dem Wege zur Erneuerung unserer Gemeinden hilfreich oder
schidlich sind. Indem er »Tradition« vom »Traditionalismus« begrifflich
abhebt, entwickelt er eine Perspektive, die zwischen »Begliickendem und
Bedriickendem« der eigenen Glaubenstradition differenziert und die Ver-
gangenheit mit der Zukunft verbindet.

Thomas Niedballa versucht anhand der von Luhmann und Willke
entwickelten religionssoziologischen Systemtheorie, den Baptismus als
ein Familiensystem ohne wirkliche Beziehungen zu beschreiben. Seine
Ausfithrungen sind, gerade fiir die Zukunftsfahigkeit des religiosen Sy-
stems »BEFGg, duflerst erhellend. Anhand dieser kritischen, aber durch-
aus sachlichen Analyse erfahren viele strukturelle Probleme unseres
Bundes eine Erklarung: Etwa die latente Furcht vor theologischen Kon-
troversen (vgl. die Taufdiskussion); die »Autopoiesis«, d.h. die standige
Reproduktion des ewig Gleichen unter dem Gesichtspunkt des bloflen
Systemerhalts und die zunehmende Herrschaft einzelner sowie die Be-
glinstigung ihrer Klientel innerhalb unseres Gemeindebundes. Diese ste-
hen in einem betonten Gegensatz zum quasi »anarchischen« Grundsatz
des allgemeinen Priestertums, dessen unberechenbare innovative Kraft
die Vertreter des Systems am meisten fiirchten. Der Autor skizziert
schluBendlich eine »alternative Theologie«, die das religiose »System
BEFG« ablgsen und ersetzen konnte.

Am 17. und 18. Oktober fand das von der Theologischen Sozietit veran-
staltete und hinsichtlich der gehaltenen Vortrige gut besetzte Symposi-
um »Warum ich immer noch Christ bin« in Dortmund statt. Die Ta-
gungsbeitrige von Hans Mallau, Carsten Clauflen, Klaus vom Orde,
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Thomas Nifdlmiiller und Volker Spangenberg sind von Erich Geldbach
einleitend kommentiert worden, so daf3 ich an dieser Stelle nur darauf
verweisen kann (s.u. Rubrik >Theologische Sozietit). Im Zusammen-
hang der Frage nach der »Zukunftsfahigkeit« unserer Freikirche mochte
ich jedoch auf den Beitrag »Der beliebige Mensch« von Thomas Nifl-
miiller aufmerksam machen, der fiir eine Modifikation gewohnter
Wahrnehmungen der Postmoderne pladiert, wie der Untertitel verrit. Es
handelt sich dabei um eine Fortschreibung seiner bereits im ersten Heft
unserer Zeitschrift in Ansitzen entwickelten Anthropologie. Wer sich
der Miihe unterzieht, sich auf die kreative Semantik des Autors einzu-
lassen, wird durch ein Feuerwerk ungewdhnlicher Sichtweisen entscha-
digt. Und wer iiber die »Zukunftsfahigkeit« reflektiert, kann in Thomas
Nifslmiillers Ausfithrungen schon einmal einen Blick in die schrille und
futuristisch anmutende Gegenwart postmoderner Lebensgefiihle und ih-
rer religiosen Horizonte werfen.

Michael Stadler von der ehemaligen Internationalen Baptistischen Hoch-
schule in Prag (IBTS) gibt uns in seinem Beitrag {iber das Hohelied
(»Erlosende Erotik«) Einblicke in die ethische Aussagekraft dieses altte-
stamentlichen Liebesgedichts. Aufgrund der Parallelen zur Paradies- und
Siindenfallsgeschichte schreibt Stadler im Gefolge P. Tribles dem Hohen-
lied eine »erlosende Rolle« zu. Sexualethische Aspekte sowie eine fun-
dierte Einleitung in die Grundprobleme dieses alttestamentlichen Poems,
die auch die hierzulande weithin unbekannte englischsprachige Literatur
auswertet, lassen die immens fleifige Forschungsarbeit ahnen, durch die
der Autor seine Leserinnen und Leser in fruchtbarer und erhellender
Weise in einen der ritselhaftesten Texte des Alten Testaments einfiihrt.
In iiberarbeiteter und gekiirzter Form stellt Bernd Wittchow seine an
der Humboldt-Universitit zu Berlin eingereichte Diplomarbeit tiber den
1970 verstorbenen baptistischen Gelehrten Johannes Schneider vor. Der
Autor zeigt das vielfaltige Wirken Schneiders im Spiegel seiner Studien
zum Gemeindeverstindnis im Neuen Testament. In einem einfithrenden
Teil stofit man auf eine Lebensskizze dieses im Baptismus kaum noch
bekannten Baptisten, der als Dozent fiir Neues Testament an der Berli-
ner Humboldt-Universitit wirkte und sich als Forscher und Lehrer einen
Namen machte.

Mit »unzeitgemiflen Anmerkungen zum Melanchthon-Jahr« meldet
sich Erich Geldbach, frischgebackener Professor fiir Okumenik und Kon-
fessionskunde an der Ruhr-Universitit Bochum, zu Wort. Kritisch
nimmt Geldbach die Haltung des als »Praeceptor Germaniae« (Erzieher
Deutschlands) gefeierten Weggefahrten Luthers gegeniiber den Tdufern
unter die Lupe. Der Autor macht bei Melanchthon eine — im Blick auf
die von ihm als »Schwérmer« titulierten Tdufer — starre Haltung des
sonst so irenischen Reformators aus. Im Unterschied zu dem von der
weltlichen Obrigkeit favorisierten Dialog forderte Melanchthon in
einem antitduferischen Gutachten hirteste Sanktionen gegen die refor-
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matorischen Abweichler, wihrend er andererseits bestrebt war, mit den
altglaubigen Katholiken Kompromisse einzugehen. Insofern erscheint
Luthers Nachfolger in Wittenberg als der »etwas andere Melanchthon«.
Zu einem echten Dauerbrenner innerhalb des Baptismus entwickelt sich
die facettenreiche Taufdiskussion. Eduard Schiitz, langjihriger Direktor
des Theologischen Seminars in Hamburg und dessen ehemaliger Dozent
fiir systematische Theologie, ergreift mit seinem Artikel »Tauferinne-
rung und Taufaufschub« das Wort, um in einer leidvollen, aber keines-
wegs leidigen Debatte nach Wegen einer 6kumenischen Verstindigung
in der Tauffrage zu suchen. Der Autor nihert sich dem unter Baptisten
stigmatisierten, in den letzten Jahren in der Okumene in Mode gekom-
menen Tauferinnerungsfeiern und stellt deren liturgisch-symbolisches
Grundverstindnis dar. Da die Tauferinnerung ihren zentralen liturgi-
schen Ort in der Feier des Abendmahls habe, miisse eine 6kumenisch ze-
lebrierte Taufgedachtnisfeier ohne gemeinsame Abendmahlsfeier eigen-
artig erscheinen. Im Zusammenhang der Frage nach einem Taufaufschub
pocht Schiitz auf die theologisch geforderte geistliche Miindigkeit der
Gemeinde, die sich schwerlich mit dem Gedanken der Unmiindigentaufe
vereinbaren lasse.

Frank Woggon schliefit den bunten Kreis der theologischen Disziplinen
mit einer liturgischen Studie, die den christlichen »Gottesdienst als Seel-
sorge« auslegt. Er sieht ein solches Verstindnis in der Vorstellung von
der christlichen Hoffnung im Neuen Testament verankert. In diesem
Aufsatz wird geradezu eine kleine >Theologie der Hoffnung« entfaltet,
die in den Ritualen und Liturgien des Gottesdienstes iiber vielfaltige Re-
flexionspotentiale verfiigt. Pastoren und andere Liturgen stofen hier auf
eine Fiille anregender Gedanken, die auf eine Beriicksichtigung durch die
gottesdienstliche Praxis harren.

Die Rubrik »Theologie im Kontext« enthalt zeitgeschichtliche Beitrige,
die sich mit historischen Problemzonen beschaftigen. AnlafSlich des
50jdhrigen Bestehens des Staates Israel benennt Kim Striibind kirchen-
geschichtliche Etappen christlich-jiidischer »Vergegnung« — ein Martin
Buber entlehnter Begriff, der das Scheitern der »Begegnung« von Mut-
ter- und Tochterreligion punktuell nachzeichnet. Antisemitismus ist
demnach gerade ein abendlidndisch-christliches Problem, das sich von der
Alten Kirche tiber die Reformations- bis in die Neuzeit erstreckt. Gleich-
sam als Antwort und Absage an den >christlichen< Antisemitismus publi-
zieren wir zugleich die von einer theologischen Kommission erarbeitete
und von der Bundesleitung im Mai 1997 verabschiedete »Handrei-
chung« zum Verhiltnis von Juden und Christen, die zu einem christli-
chen Glauben einlddt, der nicht mehr auf Kosten anderer, sondern im
Respekt vor der Erwdhlung Israels durch den Gott der Bibel lebt.

Hans Werner Kasparek schildert die Behandlung russischer Kriegsgefan-
gener in seiner Jugendzeit durch Angehorige der deutschen Wehrmacht
und greift damit in die Kontroverse des vergangenen Jahres iiber die
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Ausstellung »Verbrechen der Wehrmacht« ein, die in verschiedenen
Stidten der Bundesrepublik fiir Furore sorgte.

Andrea Striibind ist in diesem Heft mit einem O6kumenischen Beitrag
iiber das Verhiltnis von Landes- und Freikirchen sowie mit einer Bibel-
arbeit {iber Rom 12 vertreten, die sie anlidflich der Bundeskonferenz
1996 in Augsburg hielt. Zusammen mit einer Osterpredigt des Schrift-
leiters, die kurzfristig als Ersatz fiir einen nicht rechtzeitig eingegange-
nen Beitrag aufgenommen wurde, fithren wir damit die noch junge Tra-
dition der Rubrik »Theologie und Verkiindigung« fort.
»Buchbesprechungen« und »Vereinsnachrichten« stehen wie gewohnt
am Ende unseres Heftes, das durch die ironische Parabel »Das Evangeli-
um nach Data« von Peter Athmann beschlossen wird, die nicht nur ein-
gefleischte Star-Trek-Fans amiisieren wird. Wir waren der Ansicht, dafs
wir unsere Leser durch diesen entspannenden Beitrag fiir ihre Aufmerk-
samkeit bei der Lektiire unseres Heftes belohnen sollten. Mit iiber 360
Seiten ist dieses Heft gegeniiber dem zweiten Jahrgang noch einmal
kriftig angewachsen. Proportional dazu hat sich die Mitgliederzahl der
GFTP gegeniiber dem Vorjahr beinahe verdoppelt. Unseren Mitgliedern
(die ja zugleich Mitherausgeber der ZThG sind!), den Abonnenten und
auch den iibrigen Leserinnen und Lesern sei fiir ihr Interesse, ihre Un-
terstiitzung und ihr Vertrauen von Herzen gedankt!

Alle hier geduflerten kritischen Tone, dies sei mit Nachdruck gesagt, ste-
hen unter dem Vorbehalt des oben zitierten Bonmots von Karl Barth.
Bei aller zur Sprache kommenden Kritik stehe ich zu meiner baptisti-
schen Freikirche. Ich stehe zu ihr und ihrem Pathos glaubiger Freiheit
und ihrer Skepsis gegeniiber allen AnmafSungen eines Amtes. Ich leide
zugleich an ihr, besonders an ihrem geistigen und geistlichen Provinzia-
lismus, durch den wir gegenwirtig wieder einmal die Chancen zu ver-
spielen scheinen, die Menschenfreundlichkeit Gottes in unserer Zeit als
Ruf zur Umkehr entdecken zu helfen. Dennoch lautet mein dem Juden
Albert Einstein abgelauschtes und auf den Baptismus umgemiinztes Be-
kenntnis: »Schau ich die Baptisten an, hab’ ich wenig Freude dran. Fal-
len mir die andern ein, bin ich froh, Baptist zu sein!«

Miinchen, im Mirz 1998 Kim Striibind
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Essays

Mission als Werbung

Peter-Johannes Athmann

Mission ist Werbung. Werbung versucht, den potentiellen Kaufer davon
zu iiberzeugen, dafl der Erwerb des beworbenen Produktes / der Dienst-
leistung einen »Nutzen« fiir ihn hat. Welchen Nutzen hat der christliche
Glaube fiir den »Kiufer«? Bewahrung vor allem Ubel? Gelingendes Le-
ben? Den materiellen Segen des »vollen Evangeliums«? Religiose Erleb-
nisse? Einen Parkettplatz in der Ewigkeit? Vermeidung der endgiiltigen
Todesstrafe? Dazu mehr im zweiten Teil.

Wer wirbt, will etwas verkaufen. Verkaufen ist ein hartes Brot: Marktan-
teile miissen gehalten und ausgebaut werden. Wer seine Quote nicht er-
fiillt, ist seinen Job los. Wie ist das bei uns? Dazu als erstes ein Blick
aufs Verkaufspersonal.

Das Personal: Allmachtsphantasien und Leistungsdruck

Evangelisten sind die Aufiendienst-Profis des Glaubens: Sie werden in-
tensiv geschult, um dessen Vorziige iiberzeugend an den Mann/die Frau
zu bringen, und sie werden danach beurteilt, welche » Verkaufszahlen« sie
nachweisen konnen. Die »Provision« eines erfolgreichen Glaubensver-
kdufers besteht zwar i.d.R. nicht in Geld (wiren 10% vom Gemeindebei-
trag des Neumitglieds nicht angemessen?), aber immerhin in einer Auf-
wertung seines Ansehens in der Hierarchie (das sich z.B. darin ausdriickt,
wie hiufig jemand von den Gemeinden eingeladen wird). Ob die Werbe-
wirksamkeit eines Evangelisten zu seiner theologischen Qualitit propor-
tional ist, sei dahingestellt. Wichtig erscheint mir das Problem, wie mit
Aufendienstlern umgegangen wird (bzw. wie diese mit sich selbst umge-
hen), deren zahlenmiaflige Erfolge zuriickgehen (oder die ihre jahrelang
wirksamen Standardfloskeln selbst irgendwann nicht mehr horen kon-
nen). Dietmar Liitz’ Drewermann-Rezension! sollte jedenfalls fiir haupt-
amtliche Menschenfischer Pflichtlektiire sein, um den eigenen Drang /
Zwang zur Rettung der Welt zu »erden« (bes. 113ff).

1 D. Liitz, Drewermann, die »Kleriker« und wir, ZThG 2 (1997), 108-117.

ZThG 3 (1998), 15-18, ISSN 1430-7820
© 2020 Verlag der GFTP e.V., Hamburg



16 Mission als Werbung

Doch nicht nur die Profis stehen unter Leistungsdruck, auch die Ge-
meinden; denn wer am schnellsten wichst, hat Recht. Das Messen mis-
sionarischen Erfolgs an Bekehrungs-(wenn nicht Tauf-)zahlen wurde zu-
letzt von Kim Striibind siiffisant kritisiert.2 Zu Recht, wie ich meine, v.a.
weil hier die Einladung zum Glauben schnell in Manipulation (egal, ob
durch das Schiiren von Angsten oder durch Sing-&-Pray-Abende am
Lagerfeuer) umkippen kann, wenn der Zweck die Mittel heiligt.
Dennoch verbirgt sich hinter dem Wunsch nach zihlbaren Erfolgen
mehr als nur der Sieg des buchhalterischen Denkens tiber die theologi-
sche Reflexion. M.E. steckt dahinter die Verzweiflung dariiber, daf3 der
christliche Glaube mehr denn je davon entfernt ist, alle Menschen dieser
Erde zu erreichen. Téglich werden mehr Menschen geboren, als unter
Aufbietung aller Krifte jahrlich bekehrt werden konnten. Vor allem die-
jenigen, die ein ausgepragtes Endzeitbewuftsein haben, kommen nicht
umhin, sich die Frage zu stellen, warum Gott es zulafit, daf3 die Anzahl
der Verlorenen iiber jedes Maf$ hinaus anwichst. Da Gott ja bekanntlich
an dieser Situation nicht schuld sein kann, mufl der Grund dafiir im
Versagen seiner Gemeinde gesucht werden: ein ungeheurer Leistungs-
druck, der sich im hilfesuchenden Blick auf Zahlen eine zumindest zeit-
weilige Erleichterung verschafft. Vor diesem Hintergrund ist es ver-
standlich, daf3 viele Erloste nicht »erloster aussehen«. Und es ist kein
Wunder, daf die als driickend empfundene Last sich auf die Verkiindi-
gung an die Kunden niederschlagt.

Vom Umgang mit Kunden: Selbst schuld, wer nicht kauft

Kundenorientierte Werbung wiirde von den (latent) vorhandenen Be-
diirfnissen der Kaufer ausgehen: Glaubst du, so wird dein Leben spiirbar
besser. Diese Art der Mission unterliegt jedoch dem Verdacht, daf8 hier
nur ein »Kuscheljesus« verkiindet werde, der die todernsten Konsequen-
zen einer Ablehnung des Glaubens verschweige.

Wahre Mission weif3 daher um den Bedarf (nicht zu verwechseln mit
den Bediirfnissen) des Kunden besser Bescheid als dieser selbst: »Gerade
du brauchst Jesus!« Niemand weif3 besser als der geistgeleitete Evange-
list, was fiir sein Gegeniiber notwendig ist, denn dieses befindet sich ja
in einem Zustand der Unmiindigkeit, an dem es zwar selbst schuld ist,
aus dem man ihm aber aus »glithender Retterliebe« heraushelfen muf3.
Aber wie bekomme ich den Uneinsichtigen zur Erkenntnis? Dazu mein
eigenes Bekehrungserlebnis als Illustration:

2 K. Striibind, »Fides quaerens ecclesiam« — Glaube sucht Gemeinschaft. Neutesta-
mentliche AnstoBe fiir eine ekklesiologische Besinnung, ThGespr 21 (1997), 24 sowie
ders, Editorial, ZThG 2 (1997), 5.
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Grofles Aufatmen in meiner Gemeinde, als der Zaungast endlich bereit
war, mit zu einer Evangelisation zu Richard Kriese zu fahren. Diesem
traute man zu, was die autonome Ortsgemeinde nicht vermochte. Wort-
gewaltig zitierte der Evangelist »letzte Worte grofSer Ménner«, um zu
beweisen, dafl den Ungldubigen das Héllenfeuer drohte. Als Heilmittel
bot er natiirlich den »liebenden Gott« an, der sich allerdings nur denje-
nigen zuwendet, die sich »freiwillig fiir ihn entscheiden«.

Mein atheistisches Gottesbild erlaubte mir nun tiberhaupt nicht, in einer
solchen Entscheidung (deren Ablehnung mit ewiger Folter bestraft wird)
eine wie auch immer geartete Freiwilligkeit zu sehen. (Ich gestehe, daf3
sich meine Abneigung gegen dieses »Konzept« nach meiner Bekehrung
eher noch verstirkt hat.) Ich wandte mich also lieber einem Buch zu, das
ich am Biichertisch erstanden hatte, und begann zu lesen.

Dieses Buch versuchte eher krampfhaft zu beweisen, dafd es Gott geben
muf etc. pp., und steht mittlerweile in meinem fundamentalistischen
Giftschrank, aber ich entdeckte darin, daf3 das FiirWahr-Halten der Exi-
stenz Gottes keinen rationalen Widerspruch darstellte, wie ich bis dahin
immer geglaubt hatte. Es wurde mir also moglich, Gott zu denken, ohne
meinen Verstand an der Garderobe abgeben zu miissen. Die unver-
krampfte Glaubwiirdigkeit meiner Freunde aus der Gemeinde machte
mir den menschgewordenen Gott immer sympathischer und schliefSlich
wichtig genug, um ihm zu vertrauen.

Ein Problem besonderer Art war jedoch hinterher der Eindruck, daf$ ich
mit diesem neuen Vertrauen ein ganzes Paket soteriologischer, ekklesio-
logischer und ethischer Konzepte miterstanden hatte, dessen Sinn sich
mir entzog (und z.T. immer noch entzieht). Beispielsweise fand ich die
(wie ich erst spiter herausfand, Anselm’sche) Genugtuungslehre ziem-
lich abstoflend und konnte auch nicht einsehen, warum sich die gesamte
Reflexion tiber die Menschwerdung Gottes nur um Karfreitag drehte,
nicht aber um Ostern, geschweige denn um die 30 Jahre vorher. Mein
Theologiestudium brachte die notwendige Befreiung.

Fazit: Mission ist keine Werbung

Aus den obigen Auflerungen geht vielleicht hervor, was ich (aus eige-
nem Erleben) fiir Grundvoraussetzungen von Mission halte:

Gemeinde als »Raum des Vertrauens« (Wiard Popkes): »Wenn ich dort nicht
Menschen gefunden hitte, denen ich vertrauen konnte, hitte mich keine
noch so intelligente Strategie dazu bewegt, mich niher mit dem Glauben zu
beschiftigen. Voraussetzung fiir dieses Vertrauen ist die wahrnehmbare Exi-
stenz von Freude, Schuld und Leid in einer Gemeinde: Nichts ist schlimmer
als eine Versammlung aus erkennbar verkrampften >Gutmenschen¢, die um
der missionarischen Werbewirksamkeit willen immer lacheln und alle Proble-
me unter den Teppich kehren (Heiden sind sensibel dafiir!).«
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18 Mission als Werbung

Miindigkeit des Gegeniibers: Ich muf3 fihig sein, meinem Gegeniiber
verstandlich zu machen, warum ich glaube (Karl Rahner: »innerhalb
einer halben Stunde«). Daraus kann dessen Neugier erwachsen, mufs
aber nicht. Eng damit zusammen hangt die Freiheit des Denkens: Nach
16 Jahren Christsein fillt es mir immer noch schwer, an einen erkennt-
nistheoretischen Vorrang von Christen gegeniiber denen zu glauben, de-
ren Vernunft noch vom Siindenfall verdunkelt ist. Im Gegenteil: die Un-
glaubigen konnen existenzielle Fragen machmal viel schirfer stellen als
Christen mit ihrem gelegentlich recht hartnickigen Bediirfnis nach
einem geschlossenen System der Welt- und Lebensdeutung. Wessen bio-
graphisch bedingter momentaner Glaubensstand nicht mehr falsifizier-
bar ist (K. Popper), der stellt sich tiber 1Kor 13,9-12 und damit tiber die
Bibel, die ihm angeblich Maf3 aller Dinge ist. Wo weder Glaube noch
Unglaube nach Einsicht fragen diirfen, konnen weder Mission noch Ge-
meindeaufbau gelingen.

Nach diesem Verstandnis ist Mission keine Werbung, kein kraftezehren-
der Kampf um religiose Marktanteile. Mission ist vielmehr die einladen-
de, neugierig machende, Starken und Schwichen nicht verheimlichende,
den Gesprachspartner nicht vereinnahmende, wahrnehmbare Prisenz
christlicher Gemeinden mitten in der Gesellschaft.
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Tradition — theologischer Schrittmacher
oder geistlicher Bremser?

Was es vom Erbe der »Viter« zu bewahren gilt!

Johannes Rosemann

»Willow Creek« hat unseren Bund erreicht. Ich bin begeistert tiber die
»Jesusbegeisterung« dieser Gemeinde und das, was aus dieser »Begeiste-
rung« fiir das Reich Gottes wichst. Aber ich bin auch fragend: Ist das
wirklich die Gemeinde der Zukunft? Wie vertrigt sich dieses Gemeinde-
bild mit den Gemeindetypen des Neuen Testamentes? Wo sind die Rent-
ner und »Alten« in Willow Creek? Bilden sie innerhalb der Gemeinde
wieder eine Gemeinde? Miissen wir die Vision von der Gemeinde, in der
alle miteinander Gottesdienst feiern — Kinder, Teenager, Jugendliche, Sin-
gles, junge Ehepaare, Witwen und Weisen, Alte und Junge, Behinderte
und Gesunde, Charismatiker und Evangelikale, Rock- und Blasmusik-
freeks, Langhaarige und Dauerwellenliebhaber — miissen wir diese Visi-
on ad acta legen? Es mufs doch moglich sein, dafy zusammenwachst, was
zusammengehort, weil alle nur dem Einen gehoren — Jesus.

Deshalb ist das Thema des Vereinigungsrates ein »Topthema«, das mit
Sicherheit mit diesem Vereinigungsrat nicht abgehakt werden kann, son-
dern im besten Falle Anstofle liefert, die in den Gemeinden weiter-
entwickelt werden miissen. Und so verstehe ich auch die Einladung. Ich
mochte Anstofie geben und wenn nétig auch zum Anstof8 werden.
Allerdings zu einem Thema, tiber das ich bisher noch nie intensiver
nachgedacht habe: »Tradition«! Bisher wurde ich immer eingeladen, um
tiber die Gemeinde von morgen, iiber Verinderung und Erneuerung
nachzudenken. Deshalb war ich auch skeptisch, als mich die Anfrage er-
reichte, ob ich tiber das Thema: » Auf welche Traditionen (Erbe der >Vi-
ter<) konnen und wollen wir nicht verzichten« referieren kénnte. Zuerst
wollte ich sofort absagen. Wenn das Thema gelautet hétte: »Wieviel Tra-
dition hindert uns am Gemeindeaufbau und wie konnen wir die Fesseln
der Tradition iiberwinden« —, dann hitte ich sofort zugesagt. Denn der
Status quo ist nicht die Zielvorgabe und damit nicht das Beste, was es zu
erreichen oder zu erhalten gilt. Wir konnen letzlich nur das Gute be-
wahren, wenn wir vorwirts gehen zu noch Besserem!

1 Referat, gehalten auf dem sichsischen Vereinigungsrat des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden am 19. April 1997 in Leipzig.
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20 Johannes Rosemann

Nach ein paar Tagen nahm ich den Brief mit der Anfrage dann doch wie-
der zur Hand und dachte dartiber nach. Aus diesem Nachdenken wurde
eine Zusage — aus zwei Griinden: 1. Ich wollte mich einmal bewufst der
Herausforderung stellen und fragen: Was ist warum bewahrenswert.
2. Ich entdeckte, daf3 keiner ohne Tradition leben kann und Gemeindeauf-
bau immer nur in und mit Tradition geschieht. Denn eine Abkehr von der
Tradition bedeutet letztlich immer nur, da8 ich mich zum Bauplatz einer
neuen Tradition hinwende! Die echte Tradition widerspricht eben nicht
der echten Revolution. Das Wort »Revolution« benutze ich bewuf3t als
Ersatz fiir das m.E. schon seit langem abgegriffene und durch zu haufigen
Gebrauch verschlissene Wort »Gemeindeerneuerungx.

Um es mit einem Bild zu verdeutlichen: Die echte Tradition mufy immer
wieder neu wie eine Schlange gehiutet werden, um das Wesentliche an
ihr zu retten. Und die echte »Revolution« (auch in der Gemeinde Jesu)
wird nicht antasten, was giiltig bleibt. Denn »jeder echte Fortschritt be-
ruht auf den Errungenschaften der Vergangenheit«.? Damit wiren wir
also schon mittendrin im Thema.

Fragen wir zuerst noch etwas genauer: »Was ist Tradition?«

1. Tradition und Traditionalismus

Das Fremdworterbuch sagt, Tradition sei »Uberlieferung«, »Herkom-
men«, »Brauch«, »das Uberlieferte und dessen Wert fiir die Gegenwartx.
Tradition hat also einen Wert und hat seine Gefahren. Tradition ist aber
kein Wert an sich und deshalb auch keine Gefahr an sich! Uberlieferung
und Brauche konnen Leben einengen und im schlimmsten Falle verhin-
dern. Sie konnen aber auch Leben fordern, dazu dienen, daf3 Leben sich
noch besser entfalten kann. Sie konnen einengen, aber auch im guten
Sinne bewahren. Ich will es an einem Bild verdeutlichen: Elefanten, die
als Arbeitstiere ihr Leben verbringen sollen, werden, wenn sie klein sind,
angepflockt, damit sie nicht weglaufen. Der Pflock wird in den Waldbo-
den geschlagen und am Hinterbein angebunden. Der kleine Elefant will
zwar ausreifsen, aber der Pflock hilt ihn. Allméhlich merkt er, daf3 es gar
keinen Sinn mehr hat, ausreifien zu wollen. Wenn er grofs und stark ist,
konnte er den Pflock miihelos ausreifSen. Er tut es aber nicht, weil er
immer noch meint, der Pflock hilt ihn, er sei stirker. Die einst gute
»Tradition«, die ihn bewahrte, hat ihn innerlich so eingeengt, daf3 sie ihn
jetzt behindert und damit sein Leben sowie seine Freiheit beschneidet.
Tradition ist also nur ertraglich, wenn sie den Menschen auch erneuert
und nicht einmauert! D.h. Tradition ist in Wirklichkeit nicht nur riick-

2 Ch. Wolf, Die Sprache des Herzens und die Sprache Gottes, Wuppertal / Kassel 1997,
11.
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Tradition — theologischer Schrittmacher oder geistlicher Bremser? 21

wirtsgewandt, sondern nach vorn. Deshalb ist christliche Tradition nur
dann wirkliche Sendung nach vorn, wenn sie zugleich auch kritische und
konstruktive Erinnerung nach hinten ist.

Damit bin ich bei einem weiteren Stichwort, das eng mit dem Stichwort
»Tradition« verwurzelt ist und an dieser Stelle unbedingt ein Nach-Den-
ken verdient: »Erinnerung«. Sich der Tradition erinnern, was heifSt das?
»Erinnern« hidngt zusammen mit meinem Innern. Wenn ich etwas »er-
greife«, nehme ich es in meinen Griff, was ich erinnere, nehme ich in
mein Inneres. Demzufolge ist all das, was einmal gewesen ist, nicht aus
dieser Welt verschwunden, sondern nur von auflen nach innen gegan-
gen, vom Rand in die Mitte meines Lebens und ist jetzt in meiner Erin-
nerung, in mir. Vieles, was ich heute denke, rede und tue, lebt aus dem,
was ich in meinem Innern gespeichert und aufbewahrt habe. Das be-
stimmt zu einem grofen Teil mein Leben heute und morgen.

»Erinnern bedeutet, etwas der Vergessenheit zu entreifSen, um es Gegen-
wart werden zu lassen.«> Wir miissen uns guter alter Traditionen in die-
sem aufgezeigten Sinne »erinnern« und wo es notig ist, sie neu zum Le-
ben erwecken. Bildlich gesprochen ist Tradition die Ausdehnung des
Wahlrechts. Die unbekannteste aller Klassen — unsere Vorfahren — be-
kommen Stimmrecht. Tradition ist sozusagen eine Mitdemokratie der
schon lange Verstorbenen. Bedenkt doch einmal: Was wiren wir ohne
unsere »Miitter und Vater im Glauben«! Wieder im Bild: Wie viele
Lichter verdanken es nur ihrem Leuchter, dafs man sie sieht. (Soweit
zum Stichwort »konstruktives Erinnern.)

Aber ich sagte, daf3 christliche Tradition nur dann wirkliche Sendung
nach vorn ist, wenn sie zugleich auch kritische Erinnerung nach hinten
ist. Anders gesagt: »Ein Erbe mufl man sich bewufSt aneignen, wenn es
wirksam sein soll«.* Aber was sollen wir uns vom Erbe aneignen? Und
welche Teile der Erbschaft sollen wir ausschlagen? Bedeutet Tradition
nicht zuerst, das Gute zu bewahren?

Nun ist das mit der Tradition ja so eine Sache. Wir haben niamlich nicht
nur Gutes tberliefert bekommen, sondern auch weniger Gutes. Es gibt
nicht nur Begliickendes, sondern auch Bedriickendes. Dinge, die vor 50
Jahren richtig waren, konnen doch heute falsch sein, oder? »Der christli-
che Gott ist nicht der himmlische Garant des Bestehenden« (Jiirgen
Moltmann). Was gibt es dazu zu sagen?

Der Tradition verpflichtet zu sein, ist gut. Jedoch, dem Traditionalismus
verfallen zu sein, ist schlecht. Unter Traditionalismus verstehe ich, daf3
man unter allen Umstinden festhalt an der ganzen Tradition, daf8 man
sich bedingungslos anschliefSt an das, was tiberliefert wurde und es
grundsitzlich Neuem gegeniiber iiberbewertet. Dafl man also die

3 Erich Geldbach in seiner Rede zur Eréffnung der Ausstellung »Die Gegenwart von
Auschwitz« am 28. Januar 1995, Kirchréder Turm, Hannover.
4 Aa.O, 10.
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Schlange nicht hiutet! Traditionalisten hingen am Uberlieferten um je-
den Preis. Da kann selbst Schlechtes, nur weil es alt ist, fiir gut erklart
werden. Da brandmarkt man z.B. den biblischen Fundamentalismus
»nach Strich und Faden«, was aber die eigene »liebgewonnene Gestalt«
der Gemeinde betrifft, ist man einem verschleierten Gestalt-Fundamen-
talismus verfallen. Eines der wichtigsten Gesetze im Baptismus lautet ja
nicht umsonst: »Das war schon immer so!« Wihrend die kommerzielle
Welt an uns vorbeirauscht, dosen wir Christen zufrieden im Halbschlaf
vor uns hin: »Wir haben es immer so gemacht«. Das sind dann auch die
letzten sechs Worte mancher Gemeinden. Was die Gemeinde Jesu heute
dringender den je braucht, sind keine Biirokraten, sondern Pioniere, kei-
ne Funktionire, sondern Revolutionidre! Ich bin der festen Uberzeugung,
daf3 sich die kreativen Krifte in der Gemeinde von morgen durchsetzen
werden, denn eine Gemeinde, die nicht mit der Zeit geht, wird mit der
Zeit gehen.

Nun gibt es in unseren Gemeinden aber nicht nur Traditionalisten. Es
gibt leider Gottes auch Antitraditionalisten. Bei ihnen ist etwas darum
schon schlecht, nur weil es alt ist und weil es schon immer so war. Sie
hingen an der »Verianderung um jeden Preis«. Nichts darf so bleiben
wie es ist. Alles ist ungeniigend. Deshalb mufs alles anders werden. Was
ist dazu zu sagen?

Obwohl der Abstand zwischen Traditionalisten und Antitraditionalisten
untiberbriickbar erscheint, beziehen sie ihre »Nahrung« doch aus einer
gemeinsamen Quelle: der Ideologie. Ideologie jedoch ist nicht Geist, son-
dern Ungeist. »Ideologie ist Trieb, der sich verniinftig gibt« (Paul
Schiitz). Triebhaftes, egoistisches Eigeninteresse tarnt sich gern mit
scheinbar verniinftigen Argumenten. Es hat auch keine Probleme damit,
sich aus theologischen Arsenalen zu bedienen. Ganze theologische Lehr-
gebaude konnen so entstehen, nur aus Ideologie. Doch diese »Lehrge-
baude« sind letztlich »Leergebdude«, weil hinter der sichtbaren Fassade
nichts zu finden ist.

Beide, Traditionalisten und Antitraditionalisten, werden nicht vom Geist
Gottes bestimmt, sondern von unsauberen Geistern, von unreinen Moti-
ven, auch wenn sie sich noch so sauber geben und gebérden. Weil ich die
Gemeinde Jesu liebe, warne ich die Gemeinden vor der Ideologie der Tra-
ditionalisten und der Antitraditionalisten. Was aber schlage ich vor?

Eine Gemeinde, die in ihrer Zeit Gemeinde Jesus nicht nur fiir sich, son-
dern fiir viele Menschen sein will, wird 1. das, was sich fiir den Gemein-
deaufbau bewihrt hat, auch bewahren und fortfithren, 2. das, was sie als
hilfreich fiir den Gemeindeaufbau erkannt hat, verstirken, 3. das, was
den Gemeindeaufbau hindert und bremst, abbauen und 4. das, was sie
bisher tibersehen hat, in Augenschein nehmen und tun.

Nun sind diese vier Punkte eine gute Gliederung fiir ein Referat. Leider
ist mein Thema wie eine EinbahnstrafSe zugeschnitten, und ich mufS
mich inhaltlich auf die Punkte eins und vier beschrinken, obwohl ich
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Tradition — theologischer Schrittmacher oder geistlicher Bremser? 23

mich z.B. bei Punkt drei viel heimischer fithle. Wir werden aber im fol-
genden entdecken, dafs letzlich alle vier Punkte betroffen sind.

Nach diesem doch etwas langen Vorlauf, den ich aber als wichtige
Grundlage fiir das weitere Nachdenken erachtete, nun zur Hauptfrage:
Was miissen wir neu »erinnern«. Auf welche Traditionen wollen und
konnen wir nicht verzichten? Welches baptistische Erbe gilt es unter al-
len Umstdnden festzuhalten? Ich kann aus meiner Sicht nur einige an-
reiflen, denn die Liste ist lang:

2. Was es zu bewahren gilt

Auf was also konnen und wollen wir nicht verzichten, selbst wenn es
schon eine Tradition hat oder schon lange keine mehr hat? Auf die Kan-
zel? Auf die Sitzordnung? Auf die Predigt als Vortrag? Auf den Ge-
mischten Chor? Auf die Orgel? Das alles ist verzichtbar, weil es sich um
duflere Gegebenheiten handelt und letztlich nur eine Frage des Ge-
schmacks ist. Es sind inhaltliche Dinge, auf die ich nicht verzichten
mochte und die uns die »Viter« als Erbe hinterlassen haben.

2.1. Die bibellesende Gemeinde

»Die Bibel hat schuld daran, und besonders das Neue Testament [...] Das
war die Ursache, dafl wir unseren Ausgang aus der grofien Kirche doku-
mentiert haben.« Mit diesen Worten beschreibt J.G. Oncken die Entste-
hung des deutschen Baptismus 1834! Die ersten Baptisten auf unserem
Kontinent wurden nicht nur von der Gesellschaft, sondern auch von ih-
ren »grofsen Briidern und Schwestern«, den Grof3kirchen, als Nonkonfor-
misten bezeichnet. Und sie wehrten sich nicht dagegen. Doch wollten sie
keine Gegenbewegung zur GrofSkirche sein, sondern eine bibeltreue, apo-
stolische Gemeindebewegung. Sie waren und blieben in der Erwek-
kungsbewegung des 19. Jahrhunderts verwurzelt. Deshalb hatte das per-
sonliche Bibelstudium Prioritit. Und deshalb hatte laut Oncken auch die
Bibel schuld an der Entstehung dieser Gemeindebewegung. Diese Wert-
schatzung der Bibel am Anfang des deutschen Baptismus wird auch im
ersten baptistischen Glaubensbekenntnis von 1847 deutlich.

Es beginnt nicht — wie man vermuten koénnte — mit der Lehre von Gott,
sondern mit der Lehre vom Wort Gottes. Dort heildt es, »dafs die Heilige
Schrift [...] alleinige Quelle der Gotteserkenntnis wie die alleinige Regel
und Richtschnur des Glaubens« sein mufl. Josef Lehmann schreibt in
einem Kommentar zum Glaubensbekenntnis von 1847: »Da sie [die Bi-
bel] vom Heiligen Geist eingegeben ist, enthdlt sie untriigliche Wahr-
heit, und es miissen alle Lehren und Gemeindeordnungen durch sie be-
wiesen werden konnen. Traditionen, Beschliisse der Konzilien, Aussprii-
che der frommsten Mdnner sind nicht mafgeblich.«
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Unsere »Viter« waren es, die das reformatorische Prinzip »sola scriptu-
ra« (allein die Schrift) nicht nur aufgegriffen, sondern auch konsequent
zu entfalten suchten! Aber die Worte der Bibel stehen uns nicht irgend-
wo abrufbar zu billiger Verfiigung. Das Wort Gottes gewinnt dann fiir
uns Kraft, wenn wir Kraft in das Wort Gottes investieren. Das Wort
Gottes lebt dort, wo es die Moglichkeit hat, das Leben zu greifen. Dann
wird durch das Wort auch Leben gelingen. Gemeinde darf nicht nur be-
haupten, »Gemeinde des Wortes« zu sein. Sie ist es nur, wenn sie das
Wort auch zu Wort kommen ldfst und ins Wort investiert. Wird sie hier
nicht wichtig, ist sie vermutlich nicht wichtig.

Die zur Zeit so viel diskutierte Identititsfrage in unserem Bund hingt
auch damit zusammen, »dafl wir Baptisten — leider — langst keine Bibel-
bewegung mehr sind. Eben weil uns die Beschiftigung mit der Bibel
nicht mehr beschaftigt«.?

Was wiirde es bedeuten, wenn der oben zitierte Satz Onckens und damit
diese Tradition der ersten Gemeindegeneration des deutschen Baptismus
heute konkreter verwirklicht wiirde? Aus einer predigthérenden Ge-
meinde wiirde wieder eine bibellesende Gemeinde, und wir miifdten
nicht wie ein schwankendes Rohr im Wind bei jeder neuen Lehre, die
auf den christlichen Markt kommt und boomt, hin- und herschwanken!
Das, was Oncken meinte, ist mehr, als sich beim Friihstiick durch die
Herrnhuter Losung einen geistlichen Cocktail abzuholen oder Bibelwor-
te wie geistliche Erdniisse zu knabbern und, wenn es darauf ankommt,
Andersdenkende damit meuchlings zu »erbibeln«. Es ist die Einladung,
nicht nur biblisches Denken einzuiiben, sondern auch auf gesamtbibli-
sche Zusammenhdnge zu achten. Und daran mangelt es heute mehr
denn je! Wie will ich mit der Bibel leben, wenn ich nicht in der Bibel
lese? Wie soll sie unser alltagliches und sonntigliches, unser personli-
ches und gemeinsames Leben in Gemeinde und Welt gestalten und pri-
gen, wenn wir ihr nur einen Gaststatus in unserem Leben zubilligen?
Wer sich nicht »hinsetzt«, sich mit der Bibel auseinandersetzt, kann sie
auch nicht umsetzen ins Leben. Damit die Bibel zu uns reden kann,
miissen wir uns aufmachen, den miithsamen und zeitintensiven Weg in
die Bibel zu gehen. Wir miissen uns mit ihr auseinandersetzen, indem
wir uns auch mit anderen Christen zusammensetzen. Wenn ein Ge-
spriach zwischen den unterschiedlichen Generationen in der Gemeinde
beginnen soll, dann ist die Bibel dafiir die beste Grundlage.

Was ist unverzichtbar? Was es zu bewahren gilt, weil es sich bewihrt
hat: eine bibellesende Gemeinde!

5 K. Striibind, Editorial, ZThG 2 (1997), 4.
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2.2. Der Mut zur kleinen Gemeinde

Viel wird heute tiber Wesen und Gestalt der christlichen Gemeinde dis-
kutiert, z.B. anhand von Willow Creek. Heute, wo Willow Creek in al-
ler Munde ist, leiden kleine Gemeinden geradezu unter einem Minder-
wertigkeitskomplex. Dabei sind »klein« und »grofS« sehr ungiinstige
Begriffe, um den Zustand einer Gemeinde zu beschreiben, zumindest
wenn wir vom Neuen Testament her denken. Die zahlenmifSige Grofse
spielt da keine grofse Rolle. Allerdings ist das, was im Neuen Testament
eine Nebenrolle spielt fiir viele Gemeinden in den Neubundeslindern
nach der Einheit Deutschlands zur Hauptsache geworden, weil an ihr
ein ganzer Schwanz von Fragen hingt. Wie soll eine zahlenmifig klei-
ne Gemeinde ihren Pastor bezahlen, wie die staatlichen Bauauflagen er-
fillen?

Die erste Baptistengemeinde in Hamburg hatte sieben Mitglieder — das
kann man wahrlich nicht grof$ nennen. Und doch hatten sie den Mut, sich
als Gemeinde zu konstituieren. Im Neuen Testament, das insgesamt gese-
hen sehr sparsam mit Zahlen umgeht, wird der kleinsten Gruppe von
Christen, namlich zwei oder drei, die Gegenwart unseres Herrn Jesus
Christus zugesagt (Mt 18,19-20). Weil unter ihnen alles lebt, was von
Gott her leben kann, und weil Jesus selbst in ihrer Mitte ist, ist es eine
grofSe Gemeinde. Denn was kann es Groferes geben als Jesus selbst?
Unsere »Viter,« die aus dem Evangelium lebten, wufsten, dafy auch Ar-
mut, Verzagtheit, Schwachheit, Angst und Bedridngnis zur Gemeinde ge-
horen. Wissen wir dies heute auch? Wissen wir dies auch noch, wenn
heute noch so beriihmte und gefragte Bibellehrer ausschliefSlich von
Sieg reden? Unser Problem ist, dafl unser Gemeindeverstindnis eben
nicht nur von der Schrift bestimmt wird. Das SelbstbewufStsein unserer
Gemeinden ist heute — wahrscheinlich mehr als uns bewuft ist — markt-
wirtschaftlichen Einfliissen ausgesetzt. Uns beschiftigen z.B. zunehmend
Zahlen, weil wir sinkende Mitgliederzahlen haben. Bei einer missionari-
schen Veranstaltung fragen wir zuerst: »Wieviel Fremde waren da?« Bei
einer Evangelisation fragen wir: »Wieviel Entscheidungen sind gefal-
len?« In bestimmten charismatischen Gemeinden kommen dann noch
Fragen hinzu wie: »Wie viele Heilungen sind geschehen?« oder »wie
viele sind umgefallen und haben im Geist geruht?«, im Extremfall: »Wie
lange haben sie im Geist geruht?« An Zahlen wird die sogenannte »Sal-
bung« gemessen. Wir fragen immer nach dem Wachstum, weil uns die
Gesellschaft lehrt: Was nicht wichst, geht ein. Und deshalb fragen unse-
re Statistiken nicht danach, ob Menschen im Glauben und Vertrauen ge-
wachsen sind oder wieviel Menschen diakonisch geholfen wurde.
Zahlenmiflig wachsende Gemeinden sind gemessen am Altersdurch-
schnitt meist junge Gemeinden. Warum? Weil die »Alten« keinen Platz
mehr haben? Weil sie mit ihren Ausdrucksformen von Lobpreis und An-
betung nicht mehr vorkommen? Gemeinden, in denen nur noch alte
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Menschen zu finden sind, werden oft als sterbende Gemeinden betrachtet.
Wer gibt uns das Recht dazu? Sind diese alten Schwestern und Briider Je-
sus nicht ein Leben lang in Treue und Entschiedenheit nachgefolgt?
Menschen werden niemals an der Gréfie einer Gemeinde ablesen kon-
nen, ob am Christsein etwas dran ist. Ob am Christsein etwas dran ist,
wird daran erkennbar, welche Friichte bei uns Christen dran sind! Ent-
weder trigt unser Leben Frucht oder wir sind faule Friichtchen.

Den Mut zur kleinen Gemeinde — diese Tradition der » Viter« miissen wir
neu tradieren. Diesen Mut gilt es zu bewahen, denn er hat sich bewihrt!¢

2.3. Das Priestertum aller Gliaubigen in der Gemeinde

Fiir unsere »Viter« gab es in der Gemeinde kein »unten« und »oben«.
Die Gemeinde war kein Spiegelbild der Gesellschaft, sondern ein Gegen-
bild und damit Kontrastgesellschaft. Fiir die »Viter« war die Gemeinde
wie eine Familie, die aus einander gegenseitig dienenden Menschen be-
steht. Die kirchliche Hierarchie wurde abgelost durch die Gleichheit aller
und den Dienst aller an allen. Natiirlich ist das bis heute ein Ideal ge-
blieben. Aber das ist der Ansatz baptistischen Erbes! Unsere »Viter«
versuchten das Priestertum aller Glaubigen zu verwirklichen. Und was
ist aus diesem Erbe geworden? Wie sieht es mit dem gegenseitigen
Dienst aus? Die einen iibernehmen sich, die anderen »iibergeben« sich,
die dritten haben immer recht und die vierten tiben die Macht aus. Aber
auch das andere Extrem gibt es: Dafy in einer Baptistengemeinde das
»Papsttum aller Glaubigen« den Platz ergriffen hat.

In vielen Gemeinden heute gilt die 20:80 Regel: 20 Prozent der Mitglie-
der erledigen 80 Prozent der Arbeit, wihrend die restlichen 80 Prozent
die Zuschauerringe fiillen. Das ist das fatale Erbe einer pastorenzentrier-
ten Kirche, die wir lange Zeit gepflegt haben. Es ist aber nicht das Erbe
des Baptismus’. Wenn wir dieses Erbe neu »erinnern« wollen, dann
brauchen wir Spielrdaume fiir ungewdhnliche Menschen mit ungewohn-
lichen Gaben und Ideen. Auch Fehler miissen erlaubt sein, denn ohne sie
gibt es keine positive Verdnderung. Zu oft schon wurde in der Gemeinde
Jesu Neues nur am Bewihrten gemessen und darauf zugeschnitten. Die-
ses Verfahren ist zwar auflerordentlich sicher, aber es verliert das Leben
aus dem Blick. Gerade wer die Lebensweise der »Viter« festschreibt,
wird ihr Erbe verlieren. »Wir miissen die »Viter< kapieren und nicht ko-
pieren«, hat Helmut Thielicke gesagt, und er hat recht damit.
»Priestertum aller Glaubigen« bedeutete fiir die »Viter« auch den revo-
lutiondren Schritt weg von der Gleichsetzung: Volk = Kirche und hin
zur Gemeinde der an Jesus Glaubenden. »Gemeinde der Heiligen« stand

6 Zum weiteren Nachdenken empfehle ich das in »Wort und Werk« 5 (1996) abge-
druckte Referat von U. Dammann, »Wer ist grof3, wer ist klein?«.
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auf ihrem Programm. Natiirlich war man sich dariiber im klaren, daf3
Weizen und Unkraut zusammen aufwachsen. Doch diese Einsicht schlof3
eben nicht aus, dafl man Gemeindeerziehung ibte. Das ist oft genug
iibertrieben worden. Wir miissen neu die Mitte zwischen Ubertreibung
und Laxheit finden. Wir miissen das Erbe einer Gemeinde wiederentdek-
ken, in der man sich gegenseitig ermahnt, ermutigt, zurechtweist, kurz:
in der man fruchtbare Seelsorge aneinander tibt.

2.4. Die missionarische Grundausrichtung der Gemeinde

Emil Brunner war es, der schrieb, da3 die Kirche durch Mission existiert
wie das Feuer durch Brennen. Oncken hat den gleichen Gedanken ganz
anders formuliert, wenn es denn stimmt, daf8 er gesagt haben soll: »Jeder
Baptist ein Missionar«. Und Dietrich Bonhoeffer hatte die Vision: »Kir-
che ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist«. »Gemeinde fiir andere«
ist heute wieder stark im Kommen. Das ist gut so, konnte aber eine er-
neute Schieflage ergeben. Bei den »Vitern« entdecke ich nicht das Mo-
dell »Gemeinde fiir andere«, sondern »Gemeinde mit anderen«! Unsere
»Viter« verstanden unter Mission die Sendung der ganzen Gemeinde
zum Dienst an der Welt! Mission ist also nicht nur Einzelaktion einzel-
ner Christen, sondern Dienst des ganzen Leibes Jesu. D.h. auch: Ohne
Gemeinschaft der Christen kann die Mission als Sendung nicht gelin-
gen. Die Verkiindigung in der Mission richtet sich einerseits an die, die
Jesus ihren Herrn nennen, um sie durch Lehre und Seelsorge aufzubau-
en, andererseits an die, die noch nicht an Jesus glauben, um sie zur Um-
kehr und in die Nachfolge Jesu zu rufen. Den zweiten Dienst nenne ich
»Evangelisation«. Ich unterscheide also zwischen Mission als dem uni-
versalen umfassenden Dienst und Evangelisation als einem Teilbereich
innerhalb dieses Dienstes. Wobei einleuchtet, daf3 ohne praktische, titige
Néchstenliebe alle Verkiindigung des Evangeliums »hohl« bleibt. Des-
halb ist es vollig unsinnig, Verkiindigung und Diakonie gegeneinander
auszuspielen.

Diese umfassende missionarische Grundausrichtung hielt unsere Ge-
meinden von Anfang an in Bewegung. Sie verlieh ihnen die notige Mo-
bilitdt und verhinderte lange Zeit die Erstarrung in Formen. Fiir unsere
»Viter« war es schon damals eine Frage: Verstehen Unbekehrte unsere
Lieder, unsere Sprache, alles das, was wir tun? So sind die ersten Ge-
meindelieder entstanden. Oft hat man Volkslieder und momentane Hits
mit einem christlichen Text unterlegt, und dadurch war die Verbindung
»zur Welt« hergestellt. Aber schon das Liedgut ist ja heute ein Punkt,
der oft Dauerstreit auslost. Die einen wollen nur die alten Chorile, die
andern die Lobpreishits und beide sind fiir Nichtchristen meist unver-
standlich. Es ist weder ihr Musikstil, noch ihre Sprache. Ich lerne aus
den Anfingen der »Viter« immer mehr, mit welcher grofien Offenheit
sie die Kultur ihrer Zeit eingebunden haben in ihr Gemeindeleben. Mu-
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sik, Sprache, Kleidung, Rdumlichkeiten, Veranstaltungszeiten miissen
wieder die Kultur wiederspiegeln, in der wir leben — nicht die unserer
GrofSeltern und schon gar nicht die unserer frommen Urahnen. Diese
Tradition, nicht von der Welt zu sein, aber auch nicht abgehoben von ihr,
sondern mitten in ihr, mit ihr und fiir sie zu leben, gilt es als Erbe zu
bewahren, oder wiederzuentdecken.

Mit der missionarischen Grundausrichtung hingt ein weiterer Punkt
zusammen:

2.5. Die Botschaft vom Kreuz

Paulus hat ein wichtiges Prinzip der christlichen Mission schon im er-
sten Jahrhundert klar formuliert: den Juden ein Jude, den Griechen ein
Grieche. Heute bedeutet das auch: den Freaks ein Freak, den Gruftis ein
Grufti [...] Allen alles, »um auf jegliche Weise einige zu gewinnen«. Fiir
Paulus war wirklich vieles diskutierbar, nur nicht die Botschaft vom
Kreuz. »Das Wort vom Kreuz ist und bleibt ein Stachel im Fleisch dieser
Welt« (Ulrich Parzany). Wer meint, diesen Stachel lockern oder gar zie-
hen zu miissen, mufs mit katastrophalen Folgen fiir seine Gemeindear-
beit rechnen. Die Botschaft vom Kreuz war nicht nur das Generalthema
des Apostels Paulus. Es war auch das Generalthema unserer Gemeinden.
Aber inzwischen scheint der Trend allmahlich umzuschlagen. In man-
cher Verkiindigung begegnet uns heute ein Gott, der nicht nur gut und
barmherzig ist, sondern in seiner Giite und Barmherzigkeit auch in be-
zug auf die Siinde »beide Augen zudriickt«. Doch diesen Gott gibt es
nicht. Der Gott, den die Bibel uns vorstellt, ist heilig, gerecht und gut.
Wenn es um Siinde geht, spielt er mit uns nicht »Mensch érgere dich
nicht«. Wer Gottes heilige Gerechtigkeit unter den Tisch fallen 1aft oder
mit angenehmen Farben {ibermalt, versucht den Stachel im Fleisch die-
ser Welt zu ziehen. Es gibt nur einen Ort, an dem die Spannung zwi-
schem dem gerechten und barmherzigen Gott gelost wurde, das ist das
Kreuz. Gott hat die Siinde so ernst genommen, daf8 Jesus, sein Sohn, mit
seinem Tod dafiir bezahlen mufite. Wer deshalb die Siinde verharmlost,
macht die Botschaft vom Kreuz und damit die Erlésung durch Jesus be-
deutungslos. Das Kreuz Jesu verblafit dann zu einem dogmatischen An-
hingsel, das uns im Leben nicht weiter beriihrt. Damit bleibt die Gnade
Gottes letztlich auf der Strecke.

Die Botschaft vom Kreuz war fiir unsere »Viter« immer Dreh- und An-
gelpunkt aller Verkiindigung. Das miissen wir als Erbe bewahren.
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3. Nachtrag als Schluffwort

Gemeinden konnen mit den Jahren »exotische« Lebensformen entwik-
keln, ohne es selbst zu merken. Der Grund liegt oft in einem falschen
Traditionsverstandnis. Anstelle des Glaubensmutes der »Vater und Miit-
ter in Christus« tradieren wir ihre Lebensformen. Aber »wer sein will
wie die >Vater, muf$ anders sein als sie«. Mit ihrer Lebenskultur, Spra-
che, Musik oder Sitzordnung haben wir noch nicht ihre geistliche Kraft.
Formen sind verianderbar und sie miissen es bleiben, wenn wir unsere
sikulare Umgebung mit dem Evangelium erreichen wollen. Aber neue
Formen allein — so wichtig sie sind — schaffen noch kein Leben. Keine
noch so lebendig wirkende Struktur ist gegen Entleerung gefeit. Das
spontane »Singen im Geist«, Beten und Hallelujarufen kann genauso
zur leeren Form erstarren wie das »Vaterunser«.

Worauf kommt es letztlich an? Daf3 eine Gemeinde immer wieder neu
zu ihrer klaren Idenditit findet, die m.E. heute in vielen Bereichen ver-
lorengegangen scheint. Und diese gewinnt sie nur, wenn sie sich »erin-
nert« (im oben aufgezeigten Sinne), wodurch sie lebt, wovon sie lebt,
wofiir sie lebt. Nur durch eine klare Idenditdt gewinnt sie dann auch die
notige Authentizitit (Echtheit, Zuverldssigkeit, Ehrlichkeit).

Authentisch sein ist ja heute wieder im Trend (nach Aussagen des be-
kannten Trendforschers Matthias Horx)! Echtheit und Ganzheit sind fiir
unsere Gemeinden heute wohl die grofite Herausforderung. Was ist
nicht alles unecht und gekiinstelt in unserem Gemeindeleben. Wer kann
sich denn tiberhaupt erlauben, echt und wahr zu sein, ohne daf§ gleich
die Stirn gerunzelt oder abwertend geschmunzelt wird? Wie oft wird in
sogenannten Zeugnissen »vom Leder gezogen« und damit fromm {tiber-
zogen? Haben wir nicht lingst eine eigene, gekiinstelte Gemeindewelt
aufgebaut, die mit dem alltiglichen Leben von Montag bis Samstag nur
sehr wenig zu tun hat? Das ist »der Tod im Topf«!

Paulus spricht in 2Tim 3,5 das Problem der Unechtheit unmif$verstind-
lich an: »Nach auflen tun sie zwar, als seien sie fromm, aber von der
Kraft des wirklichen Glaubens wissen sie nichts. Hiite dich vor solchen
Menschen«!

Gott will Echtheit.
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Der Baptismus als Familien-System
ohne Beziehungen

Thomas Niedballa

1. Erfahrungen — Von Beziehungen und ihrem Ende
1.1. Gemeindeerfahrungen

In einer Diskussion wird die Frage erortert, inwieweit »Beziehungen« im
Baptismus wichtig sind. Die Mehrheit war sich einig: Im Baptismus sind
Beziehungen wichtiger als alles andere. Themen wie Gemeinschaft, Bru-
derschaft, Nahe, Kontakte, Kommunikation spielen eine grofie Rolle, wer-
den nicht nur thematisiert, sondern auch praktiziert. Einer meinte plotz-
lich: das hat alles mit Beziehungen nichts zu tun. Beziehungen spielen im
Baptismus keine Rolle. Die Gemeinschaft der Baptisten ist etwas anderes.
Was ist sie denn? Das gab Anlaf zu den nun folgenden Uberlegungen.
Die erste Beobachtung scheint so offensichtlich wie universal zu sein. Je-
der, der das erste Mal in einen baptistischen Gottesdienst kommt, stellt
fest: Der Gottesdienst ist zumeist recht gut besucht, die Leute scheinen
sich zu kennen, die Bekanntmachungen sind sehr personlich, Gdste wer-
den vorgestellt, und auch nach dem Gottesdienst stehen viele in Griipp-
chen zusammen, man tauscht sich aus. Jeder Besucher stellt fest: Hier ist
eine Atmosphére der Warme und der Nahe und Vertrautheit, es geht fa-
milidr zu. Und nun wird behauptet: Die Beziehungen, die in einer bapti-
stischen Gemeinschaft bestehen, sind von einer vollig anderen Art als
gewohnliche Beziehungen. Noch genauer: Diese so »familidre« Gemein-
schaft habe nichts mit »personlichen« Beziehungen zu tun! Wie ist das
zu verstehen? Das ist die Frage des Aufsatzes.

Stellen wir neben diese Erfahrungen von Gemeinschaft einige andere
Erfahrungen. Da gibt es Pastoren, die aus dem Dienst ausscheiden und
die seitdem keine Kontakte zu anderen Baptisten haben. Das betrifft
nicht nur solche, die z.B. wegen ehelicher Schwierigkeiten entlassen
worden sind, sondern auch Pastoren, die einige Jahre lang aus Krank-
heitsgriinden keinen Dienst tun konnten. In der Zwischenzeit erleben
sie, dafs es keinerlei Kontakte zu anderen Baptisten mehr gibt.

Ein anderer erlebt, daf3 er wihrend seiner Ehekrise auf allen Ebenen des
Baptismus Kontakte hat, es gibt viele Menschen, die mit ihm reden, sich sor-
gen, viele Menschen, die iiber ihn reden. Nach einem Jahr sind seine Kon-
takte auf drei, vier Baptisten geschrumpft. Die Beziehungen sind zu Ende.
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Ein Gemeindeleiter leidet darunter, daf3 die intensiven Kontakte offenbar
nur mit seinem Amt, seiner Funktion zu tun haben. Als er sein Amt
aufgibt, horen die so emotional gefiarbten Kontakte auf.

Ein junges Ehepaar kommt in eine Gemeinde. Es sucht Anschluf8 und ist
erfreut, daf3 sich ein anderes Ehepaar freundlich um es bemiiht. Es
scheint eine Freundschaft zu entstehen, doch das ist ein Trugschluf3. Die
dlteren haben eine bestimmte, von dem jungen Ehepaar miflverstandene
Art, Menschen zu begriiflen und so die Gemeinde zu représentieren.
Einige Gemeindemitglieder, die seit einem Jahrzehnt zum inneren Kreis
der Gemeinde gehoren und intensiv mitarbeiten, beklagen sich eines Ta-
ges, dafs sie eigentlich einsam und ohne rechte Beziehungen sind.

Wie sind diese Erfahrungen in Zusammenhang mit der Atmosphire
von Gemeinschaft und Vertrautheit zu bringen, die wir oben geschil-
dert haben?

1.2. Deutungen: Zufall, Begriff oder System?

Offensichtlich geht es um die Deutung dessen, was »Beziehung« meint.
Im Gegensatz zum Begriff »Kontakte« ist im Begriff »Beziehung« enthal-
ten, dafd er auf Dauer angelegt ist. Die eben genannten Erfahrungen spre-
chen nun von einer massiven Veranderung der Beziehung oder sogar von
einem Abbruch der Kontakte, in jedem Fall aber von einer Irritation in
der Deutung dessen, was mit Beziehung im Baptismus gemeint ist.

Die Frage ist nun, ob diese Abbruch-Erfahrungen theoretischer Betrach-
tung zuginglich sind. Das meint zunidchst: Sind diese Erfahrungen be-
grifflich bzw. gesetzmiflig zu erfassen oder sind sie zufillig, empirisch?
Wenn sie zufillig sind, dann heift das: Das Leben ist eben so. Es gehort
zum menschlichen Leben hinzu, dafy Beziehungen stirker oder schwi-
cher werden, daf3 sie beginnen oder aufhoren. Das Leben ist eben so.
Man kann die Anderung von Beziehungen auch anders sehen.

Es gibt Beziehungen, die man mit einem Begriff bezeichnen kann und da-
mit einem Gesetz unterstellt, so daf$ auch das Ende der Beziehung als ein
Ergebnis deutlich wird, das quasi gesetzmidf3ig aus der Beziehung selbst
folgt. Diese Beziehungen sind durch eine Bedingung gekennzeichnet.
Wenn Beziehungen durch Institutionen bestimmt sind, dann ist das Ende
der Beziehungen bedingt durch die Art der Teilhabe an der Institution. So-
lange ich z.B. im Krankenhaus bin, bin ich in einer Beziehung mit dem
Mitpatienten in meinem Zimmer. Die »Anstalt«, das Krankenhaus, die
Schule oder das Gefangnis, regelt die Beziehungen der Einzelnen unterein-
ander, sie definiert die Funktionen der jeweiligen Beziehungen fiir sich.
Wenn einer sich zu einem bestimmten Zweck, zum Ausiiben einer be-
stimmten Tatigkeit mit anderen trifft, so erlebt er Beziehungen in einer
Gruppe, die aber an dem gemeinsamen Zweck orientiert sind, in einem
rechtlich verfaSten Verein oder in einer Gruppe, die sich regelmifig
zum Fufballspielen trifft.
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Auch der Kampf gegen einen dufleren Feind, bei einer Naturkatastrophe,
im Krieg oder bei einer Geiselnahme, kann Menschen, die rein zufillig
am gleichen Ort sind, zu einer Gruppe, einer Schicksalsgemeinschaft,
zusammenschweiflen und zu engen, lebensverindernden Beziehungen
fithren. Das Ende solcher Beziehungen liefle sich wieder darin deuten,
daf3 das Uberstehen der Katastrophe und der Wechsel in den Alltag auch
das Ende der Schicksalsgemeinschaft beinhaltet.

Die Beziehungen in einer Firma als Beziehungen unter Kollegen sind
ebenfalls definiert und damit auch bedingt. Oder die ortsgebundene Be-
ziehung zum Hausarzt. Wenn ich den Wohnort wechsle, dann wechsle
ich auch den Hausarzt. Solche Beziehungen lassen sich mit einem Be-
griff bestimmen und so beschreiben, dafy das Ende der Beziehung eine
logische Konsequenz aus der Art der Beziehung ist.

Die Auflistung obiger Beziehungstypen erhebt freilich keinen Anspruch
auf Vollstandigkeit. Die Frage ist allein, ob die Beziehungen, die in Bapti-
stengemeinden bestehen und die den Eindruck von personlicher und fa-
milidrer Atmosphire und Gemeinschaft erwecken, so zu verstehen sind,
daf ihnen eine Bedingung und ein Begriff zukommt, so daf ein Abbruch
der Beziehungen erkléarbar ist.

Doch bevor wir uns dieser Frage widmen, soll noch eine dritte Perspekti-
ve erwahnt werden, unter der wir eine Gemeinschaft und Beziehungen
betrachten kénnen. Nehmen wir den folgenden Fall an.

Jemand wird im Krankenhaus behandelt. Er erlebt krankenhausspezi-
fische Beziehungen zu Mitpatienten und zu Schwestern, Arzten usw.
Diese haben mit seiner Heilung zu tun. Doch dann kann es passieren,
daf3 der Patient einen Verdacht bekommt, den Verdacht nimlich, daf3 die
letzte Woche seines Aufenthaltes der Heilung wegen unnétig ist. Er er-
kennt, daf3 sich die Tatsache, daf3 er iiber seine Gesundung hinaus im
Krankenbett liegt und somit seine Beziehungen aufrechterhalten wer-
den, anders erklaren lafst. Das Krankenhaus, so wird ihm klar, benotigt
die Bettenbelegung aus Kostengriinden und will ihn deshalb nicht ent-
lassen. Er ist Teil eines Systems geworden, dafi sich selbst erhalten mufs.
Ich habe dies als Perspektive geschildert, die sich bei dem Patienten wie
von selbst einstellt. Das Verhalten der anderen Menschen mufd sich
nicht verandert haben. Doch auf einmal wird fiir den (ehemals!) Kran-
ken ein anderer Sinn seiner Beziehung wichtig. Er erkennt sich als Teil
des Krankenhaus-Systems, seine Beziehungen, die fiir ihn ihr Wesen an-
dern, als systembedingtes Kontakt-Verhalten in einem Rahmen, der
nicht mehr dem Heilungsziel entspricht. Hat er sich bislang als Teil
einer Gemeinschaft gesehen, in der er verschiedene Beziehungen ein-
geht, die aber alle mit dem Ziel des Heilens zu tun haben, so ist jede Be-
ziehung nun fiir ihn Teil des Systems, und er selbst ist es auch.

Die Denkweisen, die eine solche Fragestellung ins Spiel bringen, gehéren
in den Bereich von Philosophie, Tiefenpsychologie oder Ideologiekritik.
Diese Interpretationsarten unterstellen sinnhaften Auflerungen einen
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zweiten, vielleicht einen eigentlichen Sinn. Sie sehen z.B. im Kranken-
haus ein System, in dem durchaus nicht allein Kontakte und Verhaltens-
weisen vorkommen, die direkt als fiir Heilungsprozesse notwendig ange-
sehen werden, sondern auch Verhaltensweisen, Beziehungen, Gegenstan-
de, Aktionen usw., die der Systemerhaltung dienen.!

Viele Systeme haben eine Grundiiberzeugung, eine Ideologie. Die Gewerk-
schaft kampft fiir die Arbeitnehmer, die Kirche verkérpert Gottes Werk auf
Erden, die KPdSU war Vortrupp des kommunistischen Paradieses. In diesen
Fillen deckt die Kritik den Unterschied zwischen duflerem und veroffentlich-
tem Sinn einer Handlung und einer Beziehung und dem tieferen System-
Sinn auf. Ob das fiir alle Systeme und auch fiir ein Krankenhaus gilt, lasse
ich hier einmal offen. Zumindest dies gilt auch fiir ein Krankenhaus: Der Be-
griff »System« ist nicht nur ein Begriff fiir eine beliebige soziale Interaktion,
sondern eine Kritik, die an eine naive Uberzeugung (»Ich bin hier, um gesund
zu werden«) gerichtet ist. Mit der Frage nach den »Uberzeugungen« sind wir
unversehens in die Untersuchung der Eigenschaften eines Systems gelangt.

2. Beziehungen im System
2.1. Was macht ein System aus?

In einer Institution wie einem Krankenhaus oder einer religiosen Orga-
nisation zeigen sich die Aspekte, die mit dem Begriff »System« verbun-
den werden.

Nachdem die Grundziige dieses Aufsatzes feststanden, habe ich die Be-
merkungen von Ralf Dziewas iiber soziale Systeme und ihre Siindhaf-
tigkeit entdeckt.2 Auch wenn ich die Parallelen noch nicht genauer un-
tersucht habe, dazu miifSte ich auf Luhmanns Systemtheorie niher ein-
gehen, ist doch festzustellen, daf3 es einige Ubereinstimmungen zu mei-
nem Systembegriff gibt. Ich habe im folgenden die Begriffe »Erwar-
tungssicherheit« und »System als Akteur« von Luhmann und Willke
tibernommen.’

1 Diese Doppeldeutigkeit ist der Grund dafiir, warum ich die »Gemeinschaft des Hei-
lens im Krankenhaus« zum einen unter institutioneller und begrifflicher Zweckgemein-
schaft, zum anderen unter Systembeziehung auffithren kann.

2 R. Dziewas, Die Siindhaftigkeit sozialer Systeme. Perspektiven fiir eine freikirchliche
Interpretation der Gesellschaft, ZThG 1 (1996), 80-94.

3 Vgl. N. Luhmann, Funktion der Religion, Frankfurt a.M. 1977; ders., Soziale Syste-
me. Grundrif§ einer allgemeinen Theorie, Frankfurt a.M. #1991. H. Willke, Systemtheorie.
Eine Einfithrung in die Grundprobleme der Theorie sozialer Systeme, Stuttgart *1991.
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2.1.1. Innen und AufSen

Auffillig ist, daf8 fiir Systeme die Grenze zwischen »innen« und »au-
Ben« von hoher Bedeutung ist. Das Krankenhaus ist ein Raum (Haus)
und eine Institution, in der es eine Grenze zwischen »innen« und »au-
Ben« gibt. Es gibt spezifische Rituale, die den Eintritt, die Zugehorigkeit
und das Verlassen des Krankenhauses definieren. Ein System benotigt
immer eine Auflenwelt. Wir unterscheiden eine Tatigkeit wie den ge-
meinsamen Sport von einem System. Das Sport-Treiben unterscheidet
sich vom Nicht-Sport-Treiben. Die einen sind auf dem Sportplatz, die
anderen stehen drauflen. Doch diejenigen, die sich zum Handball treffen,
gehen ganz in dieser Tatigkeit auf, wie es auch der Beziehung zu den
Mitspielern entspricht. Es macht die Tétigkeit selbst sozusagen die Gren-
ze zwischen den Mitspielern und denen, die nicht spielen, aus. Es liegt
allein im Spiel selbst. In einem System hingegen gewinnt die Feststel-
lung der Grenze zwischen denen, die mitspielen, und denen, die nicht
mitspielen, einen eigenen, wichtigen Stellenwert neben dem eigentlichen
Spiel. Die Grenzziehung selbst wird zu einem eigenen Akt, zu einer
eigenen Tatigkeit, die z.B. von dem eigentlichen heilenden Handeln im
Rahmen des Krankenhauses unterschieden ist. Ist das System z.B. eine
Institution — was nicht unbedingt der Fall sein muf§ — dann wird die
Grenzziehung Aufgabe eines Teilbereichs des Systems, und dieses ist die
Verwaltung.

2.1.2. Selbsterhaltung

Die Verwaltung achtet nicht nur auf die Grenzziehung, sie sorgt auch
fiir die Rahmenbedingungen des Ganzen und fiir deren Aufrechterhal-
tung: Zu den Eigenschaften eines »Systems« gehort der Wille der
Selbsterhaltung. Wenn aus einer heilenden Tatigkeit oder dem Wunsch
zu helfen eine Institution geworden ist — die Griindung diakonischer
Werke wird regelmiflig so erziahlt — dann entsteht mit der Institution
gleichzeitig der Selbsterhaltungswille des Systems. Die Aufrechterhal-
tung der Ordnung, der Grenzziehung, der Stabilitit gegeniiber der Au-
Benwelt, die relative Selbstindigkeit der Verwaltung (im Rahmen des
Systems) usw. wird zum Aspekt des Systems.

2.1.3. Das System als Akteur

Das, was wir im Leben erfahren, wird von uns zumeist als Zufall oder
als Folge eines Naturgesetzes oder als von Personen verursacht gedacht.
Etwas schwerer verstandlich ist es darum fiir viele, wenn nun das Sy-
stem selbst als Ursache der o.g. Handlungen und Verhaltensweisen ange-
sehen wird. Das System wird mit einer Person verglichen, die handelt
und aktiv ist.
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»Kollektives Handeln ist zwar nach wie vor >Einzelhandeln« [...], aber es ist
keineswegs das Handeln von Einzelnen, sondern systemisch koordiniertes
und sowohl intern wie extern systemisch zugerechnetes Handeln.«*

Darum ist es nur eine Zusammenfassung der o.g. Eigenarten, wenn ich
im folgenden das System selbst als Akteur ansehe und nur noch frage,
in welcher Weise das Handeln stattfindet. Das System ist es, das Ent-
scheidungen trifft. Wir werden sehen, dafl dieser Gedanke gerade im
Baptismus klarend wirkt.

2.1.4. Erwartungen in System-Beziehungen

Es ist klar, dafy Beziehungen immer mit Erwartungen zusammenhingen.
Diese sind aber nicht auf den anderen als Person und Charakter gerich-
tet, sondern auf die Rolle, die der andere innehat, also auf den anderen
als Teil des Systems, denn erst wenn die Erwartungen stindig bestatigt
werden, funktioniert das System. Von auflen betrachtet, nennt man die
Abldufe Routine, was von den Teilnehmern aus gesehen Erwartungshal-
tungen sind. Die Sicherheit der Routine ist die »Erwartungssicherheit«®.
Gemeinsam ist aber diesen Erwartungen, dal sie quasi im Uberschuf3
vorhanden sind, sie sind machtiger als die Erwartungen an einzelne
Kontakte und Handlungen und sie sind vorhanden, auch wenn der Sinn
der einzelnen Handlungen schon leer geworden ist.

2.2. Der Begriff baptistischer Gemeinschaft

Der Ausgangspunkt der Arbeit war die Entdeckung, daf3 es trotz der Er-
fahrung intensiver und personlicher Gemeinschaft innerhalb des Baptis-
mus zu Beziehungsabbriichen kommt. Das Phianomen, das hier erklart
werden soll, ist also weder das individuelle Faktum »Gemeinschaft« noch
das individuelle Faktum »Abbruch der Gemeinschaft«, sondern der Zu-
sammenhang beider.

Wenn, wie oben gesagt, diese Phdnomene kein Zufall sind, konnten sie
ja aus dem Begriff der Gemeinschaft erkliart werden. Doch dazu ist es
wichtig, die erlebte Gemeinschaft auf den Begriff zu bringen, den die
Baptisten selbst verwenden, um ihre Gemeinschaft zu bezeichnen.

Thr Selbstverstdndnis wird dann deutlich, wenn man andere Moglichkei-
ten, »Kirche« zu verstehen, zum Vergleich heranzieht. So wire es ja
denkbar, dafl man unter »Gemeinde« (und »Gemeinschaft«) gerade die
aktuale Gemeinschaft der jeweiligen Gottesdienstbesucher versteht. Ge-
meinde — das sind die, die sich am jeweiligen Sonntagmorgen treffen.
Doch im Sinne des Baptismus ist es eben nicht die aktuale Versamm-

4 H. Willke, Systemtheorie, 129.
5 Vgl. N. Luhmann, Soziale Systeme, 421ff.
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lung. Die Gemeinschaft geht tiber dieses Treffen hinaus, sie manifestiert
sich nur am Sonntag oder in der »Gemeindestunde«. Oder betrachten
wir eine andere Mdglichkeit, von Kirche zu reden: Reformatorische
Theologen legen Wert auf die Unterscheidung von »sichtbarer« und
»unsichtbarer« Kirche.6 Baptisten hingegen bilden eine Konfession, in
der Christen sind, die ihres Heils gewifS sind. Sie identifizieren wahre
und sichtbare Kirche und erleben sich als deren Teil, wie viele Fehler die
einzelnen auch haben mogen. Die Baptisten sind Teil der wahren und
gewissen Kirche Jesu Christi. Eine weitere Alternative konnte folgende
sein: Man findet besonders bei katholischen Christen die Einstellung,
Kirche sei die Hierarchie und das Gebdude. Sie »gehen sonntags zur Kir-
che, »die Kirche hat verlautet« usw. Die Identifizierung von Kirche und
Struktur oder Organisation und Kirche und Gebdude liegt da nahe. Bap-
tisten hingegen betonen: »Gemeinde, das sind wir alle, und nur durch
unsere Verantwortung, unser Einssein, unser Geld, unser Engagement
gibt es Gemeindeleben, gibt es Gemeinde.«

Gemeinde oder Kirche — das ist fiir Baptisten weder der Raum geschicht-
licher Tradition noch eine Institution noch eine unsichtbare oder kosmi-
sche Einheit — Gemeinde, das ist fiir sie der Raum ihrer eigenen Ge-
schichte, ihrer erzihlten »story«’, und der »story« derer, die mit ihnen
leben, teils verkniipft mit eigenen Kindheits- und Familienerfahrungen,
teils verbunden mit der »story« anderer Baptisten in anderen Stddten
und dem »Bund«, aufSerst selten auch mit Baptisten weltweit. Gemeinde
— das ist fiir ihn die Gruppe gelebter Interaktionen, kleinerer und grofSe-
rer Untergruppen, moglicher alltiglicher oder allwochentlicher Begeg-
nungen. Gemeinde — das ist auch das Symbol und Ideal solcher Begeg-
nungen, selbst wenn sie lange in der Kindheit zuriickliegen, ein schwer
fafSbares Gefiihl von Einheit und Verbundenheit mit anderen.
Dogmatisch wird gesagt, dafl die Gemeinschaft der Baptisten eine
»christliche Gemeinschaft« sei. Doch diese dogmatische Bestimmung er-
klart noch nicht viel. Es miifSte eine konkretere Definition gefunden
werden. Die einzig naheliegende wire die der »evangelikalen Tduferge-
meinschaft«, aber zum einen ist der Baptismus insgesamt sicher nicht
(evtl. nicht mehr) evangelikal, zum anderen lassen sich nicht alle Kon-
taktabbriiche und Beziehungsenttiduschungen als Siinde erklaren.

Es ist fiir mich keine Bedingung oder Regel fiir die baptistische Gemein-
de in Sicht, die offensichtlich und bekannt ist und die Art der Gemein-
schaftserfahrungen beschreibt. Verstehen wir die Gemeinschaft nun aus
der Perspektive der dritten Ebene. Dann gehen wir davon aus, daf es
sich im Baptismus um ein System handelt, das eine Eigendynamik be-

6 Vgl. A. Adam, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Bd. 2: Mittelalter und Reformations-
zeit, Giitersloh 51986, 255f.

7 Zum theologisch wichtigen »story«-Begriff vgl. H.O. Jones, Die Logik theologischer
Perspektiven. Eine sprachanalytische Untersuchung, FSOTh 48, Gottingen 1985, 212ff.
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sitzt und seine Beziehungen steuert. Die Aussagen, Entscheidungen,
Kontakte usw. werden nun nicht auf den Sinn befragt, den die einzelnen
ihnen explizit geben, sondern auf den Sinn, den diese Aspekte fiir das
System als ganzes haben.

2.3. Aspekte des baptistischen Systems
2.3.1. Grundsdtzliches zur Methodik

Wenn nun im folgenden untersucht wird, inwieweit der Baptismus als
ein System angesehen werden kann, so soll diese Perspektive gegen zwei
Interpretationsweisen abgegrenzt sein. Die eine ist die idealistisch-phan-
tastische, die die Systemperspektive als ein tiberfliissiges Gedankenspiel
ansieht. Die andere ist die positivistische oder empiristische, die einzelne
Gegenbeispiele sammelt. Doch meine Systemperspektive ist ein ideolo-
giekritisches Modell, das bestimmte Phanomene erklaren will, die nur so
erklart werden konnen.

Das »System« ist eine Beschreibung, die auf Totalitdt zielt und die
Aspekte des Gegenstandes, z.B. des deutschen Baptismus einseitig und
eindeutig unter die Systemperspektive zieht. Die Fragen, die mir metho-
disch zu stellen sind, konnen darum nicht in Richtung der beiden extre-
men Interpretationsweisen gehen. Sie konnen nur sein:

1. Ist die Darstellung logisch und koharent?

2. Gibt es ein anderes Erklirungsmodell, dafl die Tatsache von »Ge-
meinschaft« und von »Beziehungsabbruch« besser erkldrt als die Sy-
stemperspektive?

Eine weitere methodische Anmerkung: Wie man sich am Beispiel von
Fuflballverein und Krankenhaus klarmachen kann, ist es nicht nétig und
wahrscheinlich auch nur schwer moglich, eine Gruppe oder Institution
eindeutig und fiir alle Zeiten als »System« zu identifizieren. Es ist
durchaus moglich, dafy ein Verein im Laufe der Zeit aus einer Zweckge-
meinschaft zu einem System wird, vielleicht auch umgekehrt.

2.3.2. Innen und aufSen

Auch das »System« des Baptismus trennt zwischen »innen« und »au-
Ben«. Somit sind die Gemeinschaftserfahrungen nur denen moglich, die
innerhalb des Systems leben. Wer nicht mehr im System ist, hat auch
keine Gemeinschaftserfahrungen mehr. Die Uberginge zwischen »in-
nen« und »auflen«, und damit die Grenze, sind im Baptismus allerdings
nicht leicht und eindeutig zu definieren. Der Eintritt in das System kann
durch Gottesdienstbesuch, durch die Taufe, durch Beginn von Mitarbei-
terschaft usw. markiert sein, das Hinausgehen kann durch Ortswechsel,
Gemeindeaustritt oder -ausschlufS, durch einfaches Wegbleiben, durch
Ausscheiden aus Gremien, Ende der Pastorenzeit o.4. bestimmt sein. Es
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gibt verschiedene Weisen, in denen einer »dabei« ist oder »nicht mehr
dabei« ist. Daf es tatsachlich Grenzen gibt, wird oft erst nach Jahren
sichtbar: wenn klar wird, dafs niemand mehr Kontakt zu dem ausgetrete-
nen Gemeindemitglied hat, wenn seit Jahren Pastoren aus dem Dienst
ausscheiden und von der sogenannten »Pastorenliste« gestrichen wer-
den, also in keinerlei Verlautbarungen mehr auftauchen, und es tatsach-
lich kaum Kenntnis tiber sie gibt. Die Grenze ist eine Grenze zwischen
einem dichten Gemeindefamiliensystem und dem Weg ins Niemands-
land, zumindest aus Sicht des Systems.

Wie vieles im Baptismus ist diese Grenze weder generell rechtlich-for-
mal noch einfach durch Gruppenaktionen u.d. bestimmt. Einerseits gibt
es zwar flieBende Uberginge informeller Art zwischen Dabeisein und
Drauflensein. Daneben allerdings werden auch weiterhin in 6ffentlichen
Akten Grenzziehungen vorgenommen: durch Taufe, Aufnahme in die
Gemeinde, Ordination, Gemeindeausschlufy oder Streichung. Diese ver-
schiedenen Mechanismen der Grenzziehung widerlegen nicht den Be-
griff der Grenzziehung als solchen, sondern fithren dazu, daf$ wir die
Grenzziehung anders als formalen oder institutionalisierten, organisier-
ten Akt bestimmen. Diese Weiterfithrung gelingt durch den Begriff »Er-
wartung«.

2.3.3. Erwartungen

Die Gruppe der Baptisten lebt wie jede Gruppe auch von der Erwartung
an das Verhalten des anderen.® Systemtheoretisch gesprochen, sind alle
Kommunikationen zwischen den einzelnen und Verhaltensentscheidun-
gen in Erwartungshaltungen begriindet. Das alles konnte man als blof3
formales Strukturmerkmal von Gruppen abtun und der Soziologie iiber-
antworten, wenn sich nicht in Krisenzeiten des Systems zeigen wiirde,
daf3 diese Erwartungsstruktur einzige Ursache fiir die Tatsache des Ab-
bruchs der Beziehungen sind. Und zwar geht es um Erwartung, die nicht
durch festgelegte Regeln wie im Fuflballspiel oder im Arbeitsvertrag
festgelegt ist, sondern sich nur als Atmosphire, als Stimmung und als
ungeschriebenes Gesetz ausdriicken ldfit. Kurz und knapp: Wenn einer
die Erwartungen nicht erfiillt, ist die Beziehung zu ihm beendet (sei es
sofort, sei es nach einigen qualvollen Kommunikationsversuchen). Das
ist eine sehr starke Behauptung. Doch Indiz dafiir sind folgende Beob-
achtungen in Situationen, in denen einer die Erwartungen des anderen
oder der Gruppe (der Baptisten oder der Gemeinde) nicht (mehr) erfiillt
und es zu heftigen Reaktionen kommt:

8 Vgl. R. Dziewas, Siindhaftigkeit, 93.
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— die Reaktionen von Gemeindemitgliedern auf Verhaltensweisen ande-
rer Mitglieder entsprechen keiner klar definierten offiziellen Regel oder
Gemeindeordnung;

— sie beziehen sich nicht auf Verbindlichkeiten wie sie in einem Arbeits-
vertrag festgelgt sind;

— sie folgen auch keiner dogmatischen oder ethischen Regel, die fiir alle
Baptisten verbindlich wire;

— die Reaktionen sind indessen hochst emotional und haben viel mit
»Enttiuschung« zu tun, wie die Auflerungen der Gemeindemitglieder
zeigen;

— die Reaktionen zeigen sich in einer hohen Intensitdt an situationsbe-
zogener Kommunikation zwischen den Baptisten;

— die Reaktionen sind sehr wirkungsvoll bei den Entscheidungstrigern
in der Ortsgemeinde oder im Bund der Baptistengemeinden. Die Emo-
tionen werden nicht ignoriert, sondern als entscheidendes Argument fiir
eine Systementscheidung gebraucht;

— die Reaktionen haben eine solche Entscheidung zur Folge, die sich auf
Inhalte wie Predigtverbot (bei einem Nichtpastor), Pastorenentlassung,
Pastorenwechsel, Entlassungen aus dem Dienst oder Beurlaubung im
Dienst als Angestellter im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
u.d. beziehen, also auf Aspekte, die fiir das gesamte System dufSerst zen-
tral sind.

Merkwiirdig daran ist folgendes: Die materialen Inhalte, um derentwil-
len die Gemeinde Beziehungen zu einzelnen aus Griinden der Gemein-
dezucht abbrach oder drastisch verinderte, sind im Laufe der letzten
Jahrzehnte sehr reduziert worden, die formale Struktur von Erwar-
tungsbeziehung und Beziehungsabbruch ist hingegen geblieben.

2.3.4. Die Arbeit im System

In einem System wird das Verhalten der Mitarbeiter bewertet, es wird of-
fiziell und inoffiziell gelobt oder getadelt, als erwiinscht oder als mifsbil-
ligt angesehen. Jubilden werden in einer Behorde oder Firma gefeiert,
Lohn wird hdufig nach Leistung und Erfolg bezahlt. Sinnvoll sind Arbei-
ten, die dem Ganzen dienen. Auch im Baptismus wird der Sinn der Arbei-
ten und die Wertschitzung von Mitarbeitern daran gemessen, inwieweit
die Gemeinde aufgebaut und erhalten wurde. Jede Arbeit im Rahmen der
Gemeinde gilt als sinnvoll, wenn sie als solche deklariert ist. Das ist keine
Trivialitit. AufSerhalb eines Systemdenkens wire eine Arbeit nur sinn-
voll, wenn sie einen transzendenten Sinn finde, d.h. einen Zweck ver-
folgt, der nicht in der Ausiibung der Handlung selbst oder der Aufrecht-
erhaltung der Gruppenstruktur derer, die die Handlung ausiiben. Es ist
typisch, dafi es bei vielen Entscheidungen, die zur Aufrechterhaltung oder
Einfithrung von Predigtdiensten, Sonntagsschule, Jugendgruppe, Frauen-
kreis usw. nicht langer theologischer oder anderer Diskussionen bedarf. Es
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ist selbstverstiandlich, daf3 viele Arbeiten geschehen oder zumindest ge-
schehen sollten. Im Baptismus als System geniigt die Tatsache einer Ar-
beit an sich, um als sinnvoll zu gelten. Gemeindearbeit im Baptismus ist
in vielen Gemeinden die Aufrechterhaltung des Systems.

Und, verglichen mit dem o.g. Beispiel des Krankenhauses, ist auch
schwer vorstellbar, wie es anders sein sollte. Selbstverstindlich werden
viele der Arbeiten auch aus anderen Motiven und mit anderem Sinn ge-
tan. Meine Systemperspektive bestreitet ja nicht die Maoglichkeit des
vordergriindigen idealen Sinns, wie er von der idealistischen Kranken-
schwester, der Sonntagsschulmitarbeiterin, dem neuen Parteimitglied als
Erkldrung fiir sein Engagement angefiihrt wird.

Doch es gilt daneben, den hintergriindigen, vielleicht aber auch wesentli-
chen Sinn festzuhalten. Und das meint: Fast jede Arbeit im Baptismus
dient der Aufrechterhaltung des Systems, und wiederum haben viele
dieser Arbeiten nur Binnenzweck. Sicher gibt es missionarische (evange-
listische), sozialdiakonische und politische Arbeiten. Sie besitzen mehr
als nur Binnenzweck, freilich bleiben zwei skeptische Fragen: Wie ge-
wichtig ist die Arbeit fiir Mission und AufSenarbeit in dem Betrieb der
meisten Gemeinden wirklich? Und auflerdem: Aus welchen Motiven
heraus wird Mission betrieben?

So sagt ein Baptist, als er das erste Mal eine bestimmte Baptistenge-
meinde kennenlernt: »Diese Gemeinde besteht ja nur aus alten Leuten.
Die miissen einmal missionieren, damit sich die Gemeinde verjiingt und
nicht ausstirbt«. Ich weise ihn darauf hin, daf ja nicht die Verjiingung
und Selbsterhaltung der Gemeinde Sinn der Evangelisation sein konne.
»Ja, ach ja, sicher«, meint er, »fiir mich ist das einfach selbstverstandlich,
da das fiir Gott und von Gott ist, und sich das im Rahmen der Ge-
meinde abspielt«. Diese Selbstverstandlichkeit, die dann von der Ge-
meinderealitdt usurpiert wird — sie ist das Problem, um das es mir geht.
Diese Selbstverstiandlichkeit ist nicht die Selbstverstindlichkeit, mit der
auch im Glauben Traditionen wirksam sind, sondern die Selbstverstind-
lichkeit, mit der das System bejaht wird, was systemtheoretisch heifst:
mit der das System sich selbst zeigt.

2.3.5. Entscheidungen

Gehen wir in der Analyse des Systems einen Schritt weiter. Wahrend
»Erwartungen« noch aus der Alltagssprache der Beteiligten stammen, ist
es besonders in einem individualistischen Denkhorizont, in dem wir ge-
sellschaftlich immer stiarker eingefiigt werden, schwer vorstellbar, das
»System« als »Akteur« und »Subjekt« anzusehen. Wir sprachen oben
iiber die Bedenken, die wir alle haben. Doch wir versuchen nun, die Er-
kenntnisse iiber die Subjekthaftigkeit des Systems auch auf den Baptis-
mus anzuwenden; wir werden dann sehen, daf3 sich hier ein Erkenntnis-
gewinn herausstellen wird.
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Es gehort zum System des Baptismus, daf$ nicht ein hohes Amt, sondern
das »allgemeine Priestertum der Glaubigen« als Grundlage fiir Gemein-
deversammlungen und Entscheidungen auf der Ebene des Bundes der
Baptistengemeinden dient. Doch gibt es auch in Gemeinden Entschei-
dungstrager und Machtstrukturen, und in einer Bundesorganisation gibt
es auch Leitungen und Gremien, die Entscheidungen treffen. Diese
Spannung zwischen egalitirer, fast anarchisch-basisdemokratischer Uber-
zeugung, die teils auch Praxis ist, und organisatorischer Gemeinde- und
Bundesstruktur fithrt im System des Baptismus zu einer spezifischen
Auspriagung der Entscheidungsfindung. Es gibt keine erkennbare Grund-
iiberzeugung, keine Person, kein Amt, — also sichtbare und festgelegte
Instanzen, die im Regelfall Verantwortung fiir Entscheidungen tibernih-
men. Das ist insbesondere in Personalfragen so. Es ist das System insge-
samt, das Entscheidungen trifft. Hier ist kennzeichnend fiir etliche
Amtstriger, daf sie die Entscheidungen sowohl in Personalfragen wie in
theologischen Fragen auf andere Instanzen »abschieben«. In der Sprache
der Beteiligten wird das deutlich. Wihrend viele Gemeinden und einzel-
ne Baptisten so reden, als gibe es einen »Bund« im Sinne des Vatikans
in der romisch-katholischen Kirche, so daf8 sie bei vielen Gelegenheiten
»den Bund« kritisieren und von »dem Bund« enttduscht sind, so spre-
chen die Bundesangestellten oder Bundesleitungsmitglieder haufig von
»den Gemeindenc, als seien deren Erwartungen bedingungslos zu akzep-
tieren, deren Wiinsche unbedingt zu erfiillen.

Von auflen betrachtet erweisen sich beide Sprachformen als Strategien,
die Entscheidungen von sich auf andere zu delegieren. Die Tatsache, daf3
es in vielen Fallen Menschen im Baptismus gibt, die eine Verantwortung
fiir eine Entscheidung delegieren konnen, ist mehr als nur eine Anwen-
dung fiir eine hypothetisch angenommene Grofle »Systemc; es ist be-
reits ein empirischer Hinweis fiir die Existenz des Systems. Das zeigt
sich auch in den Argumenten, mit denen Entscheidungen begriindet
werden. Dabei argumentiert ein und dieselbe Person im gleichen Ge-
sprach einmal »biblisch-theologisch-normativ«, dann wieder »resignativ-
tolerant«, dann wieder »psychologisch-pragmatisch«.” Versucht man, die
Argumentationsebenen auseinanderzuhalten und Logik zu entdecken,
gerat man in vollige Verwirrung. Denn die Verlagerung der Entschei-
dungsgriinde einmal auf »die Gemeinden«, dann auf »den Bund«, dann
auf »biblische Grundsétze« oder auch auf pragmatische Realitaten, sind
Spielereien um den eigentlichen Grund herum: die Vollzugsmacht des
Systems als Akteur.1

9 Das gilt nicht nur im miindlichem Gesprich, sondern auch in schriftlichen Verlaut-
barungen, z.B. in der Bundespost, wie ich an anderer Stelle untersucht habe: »Die Gestalt
des Baptismus zwischen Struktur und Idealen« (unveréffentlichte Vikariatsarbeit), Kassel
1994, 91-98.

10 Vgl. oben das Zitat von Willke.
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Wir kénnen also Entscheidungen, die im Raum des Baptismus getroffen
werden, unter der Perspektive des Systems auch als Entscheidungen des
Systems verstehen. Sind das alles nur Kennzeichen dafiir, daf3 es sich
beim Baptismus eben um eine normale, menschliche Organisation han-
delt, in der diese Strukturen eine Rolle spielen,!! oder ist vielmehr auch
die religiose Uberzeugung fiir das System von Bedeutung?

2.4. Uberzeugung und Wirklichkeit: Das Ideal der Gemeinde

Ich habe in den ersten Abschnitten die Gemeinschaftserfahrungen be-
schrieben und ebenso das Selbstverstandnis der Baptisten im Vergleich
mit anderen Kirchenauffassungen. Die Erfahrungen stehen in Harmonie
mit den Uberzeugungen von dem, was »Gemeinde« ist. Wie Gemeinde
nach Ansicht der Baptisten sein soll — eine Familie von Christen, person-
lich verbunden, der Leib Christi in der Konkretion verschiedener und
doch zusammengehorender »Lebens-stories« — so wird Baptismus tat-
sdchlich oft erlebt. Doch die oben geschilderten Abbrucherfahrungen und
Erkenntnisse stellen einen Kontrast zu dieser Grundiiberzeugung dar.
Wir stellen sie einander gegeniiber: Die baptistische Gemeinschaft halt
manchmal in Krisenzeiten nicht durch — doch jeder empfindet die Gottes-
dienste familidr und hort und glaubt an die Wichtigkeit von Geschwister-
schaft und Liebe. Der Umgang mit der Entlassung von Pastoren hat oft
mit Geschwisterlichkeit nichts zu tun — aber die Pastorenordnung spricht
von einem »Treueverhiltnis«, das den Pastor und den Bund im Namen
des »dreieinigen Gottes« eint, und von einer Bruderschaft, die keine In-
teressen- und Klassengegensitze und keine gewerkschaftliche Struktur
kennt. Es gibt eine Differenz zwischen veroffentlichten Meinungen bzw.
Stellungnahmen des Bundes (bzw. einer Gemeindeleitung) und den un-
terschwelligen Gespriachen und Gertichten, doch verkiindigt wird Offen-
heit, Eindeutigkeit und Wahrheit. Es wird die Liebe Gottes zum einzelnen
gepredigt — doch in Krisenzeiten ist das System wichtiger.

Im Krankenhaus gibt es neben dem Betriebsklima, so wichtig es sein
mag, auch noch den normalen Ablauf der Tatigkeiten. Im Baptismus ist
das anders. Eine Gemeinde, die keinen gemeinsamen Sinn mehr in Ti-
tigkeiten besitzt — und das ist im Baptismus der Fall —, ist nur noch Ge-
meinschaft. Gemeinde ist ihr Betriebsklima, sonst nichts. Darum wird es
wichtig, den christlichen Anspruch an die Art der Beziehungen als Teil
der Beziehung zu begreifen.

Es besteht also eine Differenz zwischen dem, was gesagt und teils erlebt
wird, und unterschwelligen anderen Mechanismen und Nebenerfahrun-
gen, die nicht in das Bewufltsein der Gemeinden geraten. Diese Diffe-
renz wird da scharf spiirbar, wo die Betonung der weichen, liebevollen

11 Meint das R. Dziewas, Siindhaftigkeit, 937
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und wiarmenden Gemeinschaft besonders stark geschieht. Je mehr das
Licht gelobt wird, desto stirker werden die Schatten.

Diese Differenz ist darum entscheidend, weil an ihr deutlich wird, wel-
cher Ideologie auch dieses System folgt. Jetzt kann gesagt werden: Es ist
die als Ideal festgehaltene Grundiiberzeugung, daf3 die Gemeinden trotz
kleiner Fehler Gemeinschaften personlicher Beziehungen darstellen, die
unfehlbar in ihren Urteilen und letztlich Maf§ aller Dinge sind. In dieser
Selbstverehrung steckt die Idealsehnsucht nach einer harmonischen,
vollkommenen Gruppe, die uns Geborgenheit und Nihe gibt, die uns
Gottes Weisung hier und heute erleben lafit. Je mehr das evangelikale
Element im Baptismus abgenommen hat, desto starker sind die Klischees
von den Uberzeugungen »unter uns« und dem »Konsens« und dem »die
Gemeinden sehen das so« an die Stelle dogmatischer und (anderer) reli-
gioser Grundiiberzeugungen getreten. Grundiiberzeugung der Baptisten
ist darum die Bedeutung und Wichtigkeit der »Gemeinde«. Das System
der Gemeinden lebt von der Uberzeugung und dem Glauben an die Ge-
meinde. Die personliche Gemeinschaft steht im zirkuldren Zusammen-
hang mit der Systemiiberzeugung von der »Gemeinde nach dem Neuen
Testament.

Da das System eine Grundiiberzeugung besitzt, gehort zur Aufrechter-
haltung des Systems auch eine Aufrechterhaltung der Grundiiberzeu-
gung. Das fithrt dazu, daf3 das Ideal der christlichen Gemeinde immer
wieder vor Augen gefiihrt und gereinigt werden muf3. Das System hat die
Kraft, immer wieder die Uberzeugungen zu betonen, zu stabilisieren und
zu bekriftigen. Es mag Fehler geben — doch prinzipiell ist das baptistische
Gemeindesystem in Ordnung. Es mag schwarze Schafe geben — doch
prinzipiell sind die Schafe weif3. Es mag Menschen geben, die scheitern —
doch insgesamt ist die Gemeinde voller Briiderlichkeit und Heiligkeit.

Instruktiv ist z.B. der Umgang mit Stasi-Kontakten der Baptisten in der ehe-
maligen DDR. Als hochrangige Baptisten fritherer Zeiten als Informanten der
Stasi, auf dem Weg zum Présidentenamt der Baptisten, beschrieben werden,
betont die Bundesleitung, daf$ es sich um Ausnahmen handele.’? Wo, aufSer
im Schuldbekenntnis 1984 in Hamburg, gab es das Bekenntnis tiber Fehler
des gesamten Baptismus?

2.5. Reprasentanten des Systems: Die Pastoren

Die Pastoren spielen eine wichtige Rolle in dem System, sie bilden eine
Art Untersystem. Um den Rahmen des Essays nicht zu sprengen, will ich
die Bedeutung der Pastoren fiir das Gesamtsystem nur kurz andeuten.

1. Die Aufgaben, die ein Pastor tibernimmt (z.B. Sakramentsverwaltung,
Lehre) konnten prinzipiell von jedem iilbernommen werden, werden es

12 Vgl. idea 11 (1997) vom 12.3.1997.
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aber de facto dann nicht, wenn ein Pastor da ist. Er iibernimmt sie stell-
vertretend, ist also in seiner Aufgabe vorbildhaft und weder unterschie-
den noch gleich.

2. In der sogenannten »Pastoren(geschwister)schaft« soll sich eine ver-
bindliche Gemeinschaft verwirklichen, die vor nicht allzu langer Zeit fiir
alle Baptisten normal war. Es gilt keine Hierarchie, keine Gewerkschaft,
nur Homogenitdt und Gleichheit. Alle kénnen in kurzer Zeit in die so-
genannte »Bundesleitung« oder in andere Bundesdamter gewihlt oder be-
rufen werden, und sie konnen auch nach einiger Zeit diese Aufgaben
aufgeben.

3. Das alte Ideal baptistischer Gemeinschaft wird unter den Pastoren
auch am Beispiel der »Gemeindezucht« deutlich. Sie wird bei Pastoren
wesentlich konsequenter angewandt als bei anderen Gemeindemitglie-
dern.

Wir sehen an allen drei Punkten: Die Pastoren iibernehmen die Aufga-
ben und Pflichten, die frither einmal baptistisch-evangelikales Gemein-
gut waren. Sie leben das, was im Gesamtbaptismus (nur noch) Ideal ist.
Die Pastoren haben darum eine Funktion: Sie sind Reprédsentanten des
Systems. Alle ihre Beziehungen sind Funktionen des Systems.!3
Hauptaufgabe der Pastoren ist es, das System zu reprdsentieren und zu
stabilisieren. Wieder wird diese recht steile Aussage anschaulich, wenn
wir unser Augenmerk auf die Krisenzeiten richten: So muf ein Pastor
die Gemeinde verlassen und kann dann gegebenenfalls auch aus dem
Dienst ausgeschlossen werden, wenn er seine Gemeinde nicht stabilisiert
hat, sondern gespalten oder anderswie geschwicht hat. Wahrend die Be-
treuung die Uraufgabe des Pastors ist, ist ein Angriff auf die Stabilitét
des Systems seine Todsiinde. Nicht die Anderung sekundirer — auch
evangelikaler — Normen fiihrt zur Kritik und zur Entlassung eines Pa-
stors, nicht die Ablehnung christlicher Dogmen, nicht die Verdammung
eines christlichen Bekenntnisses, nicht schlechte Predigt, nicht autoritére
oder liberale Seelsorge, nicht Gerede iiber Kollegen, auch nicht eine Ehe-
krise an sich, sondern ein nach auflen sichtbares Verhalten, das zur Un-
ruhe und zur Instabilitit der Gemeinden beitrdgt. Ursache hierfiir kann
sein, daf3 er Streit entfacht, kann aber auch sein, daf3 das Bild, das die
Gemeinde von ihm hat, in den Grundfesten erschiittert wird, und somit
die Gemeinde selbst in Unruhe gerit.

13 Dafl es innerhalb eines Systems ein Untersystem gibt, dafl es Ridnder und ein Zen-
trum gibt, — das sind Momente eines Systems, die auch die Theorie von Luhmann durch-
aus nicht ausschlief3t.
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2.6. Die Taufe als Initiationsritus des Systems

Die Perspektive des Systems lafit sich auf die aktuelle Frage nach der
Bedeutung der Taufe anwenden. Allgemein wird ja so gefragt: Was ist
die wahre Bedeutung der Taufe (dogmatisch) und was bedeutet das fiir
die Norm einer Praxis (ethisch, praktisch-theologisch)? Seltsamerweise
sind sich die Baptisten tiber die rechte Praxis (noch weitgehend) einig,
nicht aber tiber den Sinn der Taufe.

Die Taufe ist Symbol fiir das System des Baptismus und Initiationsritus
in das System. Das ist ihre erste und primire Bedeutung. Es mag sekun-
ddre Bedeutungen geben, die aber im Baptismus nicht eindeutig beant-
wortet werden und offenbar auch nicht wichtig sind. Diese Systemerkla-
rung ist die einzig mogliche Erklirung fiir ein sehr befremdliches
Faktum. Die Baptisten von Ost- und Westbund sind sich schon in den
siebziger Jahren nicht tiber die Fassung des Taufartikels in ihrem Glau-
bensbekenntnis einig gewesen, und auch seine Neufassung in den neun-
ziger Jahren hat zu keiner echten Einigkeit gefiihrt. Es gibt die verschie-
densten Deutungen der Taufe im Baptismus. Dennoch scheint diese
Deutungsvielfalt nicht zu Spaltungen zu fithren, wie es Themen wie
Schriftverstdndnis und Pastorinnenfrage noch vor Jahren fast getan hit-
ten. Das ist erstaunlich: Da gibt es eine Konfession innerhalb der christ-
lichen Okumene, die vor sich selbst und nach auflen eine dezidierte und
sehr bestimmte Vorstellung von der Taufpraxis hat, fiir die die wahre
Taufe einen hohen theologischen Stellenwert hat und die sich intern
nicht tiber den Sinn der Taufe einig ist — und dennoch nicht energisch
streitet, was sie in anderen Fragen durchaus tut! So entsteht der Ver-
dacht: Der Sinn der Taufe ist den Baptisten gleichgiiltig.

Das ist ja nun auch nichts véllig Neues, es wird von manchem Auflen-
stehenden gesehen, die oft nach einer Zeit der Kontakte mit einer Bapti-
stengemeinde fragen: »Ich wire ja gern vollwertiges Mitglied, aber war-
um erhebt ihr die Bedingung, dafl ich mich noch einmal taufen lassen
soll?« Fiir manchen AufSenstehenden erscheint die Taufe als blof§ forma-
le Bedingung, und oft konnen ihm Baptisten das auch nicht ausreden.
Denn der Baptistenpastor weif3: Die Taufe spielt, von den Taufgottesdien-
sten abgesehen, im Gemeindeleben keine Rolle, auch nicht in Predigten
und auch nicht in der Frommigkeit. Sie ist im Alltag der Gemeinde for-
mal (geworden?), sie ist nur noch Zeichen des Systems, vielleicht auch
noch Zeichen fiir eine bestimmte biographische Erfahrung. Beides aber
bestatigt: Sie ist Teil des Gemeindesystems mit einer vagen zusatzlichen
Bedeutung, eben nicht anders als die Kindertaufe in Volkskirchen.

Um es klar und deutlich festzuhalten: Die einzelnen baptistischen Theo-
logen, auch ich, sehen in der Taufe einen anderen Sinn. Doch wenn wir
in einem Glaubensbekenntnis sagen miifsten, was wir als baptistische
Konfession insgesamt bekennen, miifiten wir sagen: dafs die Taufe als
Glaubigentaufe formales Symbol unserer Identitit ist. Diese Betrach-
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tung aus der Perspektive des Systems ist nicht eine weitere zusitzliche
Perspektive, die zur Dogmatik hinzukime (und dann wieder weggelassen
werden konnte). Hier ist es so: Die Perspektive der Ideologiekritik, die
das System des Baptismus untersucht, ist die einzige, die erklart, worin
der (gemeinsame) Sinn der Taufe im Baptismus besteht.

3. Die psychologische Verankerung des Systems

Was bringt einen Baptisten dazu, der Gemeinde einen solchen Stellen-
wert zu geben? Was bringt die Gemeinden dazu, den einzelnen so sehr
auf sie selbst zu verpflichten?

Fiir den Einzelnen stellt sich die Beziehung zur Gemeinde so dar: Die
Erwartungen sind auf die Gemeinde gerichtet. Dort erlebe ich vertraute
Beziehungen und Verhaltensweisen, dort fiihle ich mich zu Hause wie in
einer Familie. Es ist die tiefsitzende Erwartung an eine Ersatzfamilie, die
mir die Gemeinde wichtig und heilig macht. Das Vertrauen in die Ge-
meinde ist Teil meines Selbst. Sie gehort zu mir, sie ist Teil meines Le-
bensprogramms und meiner Beziehungswiinsche. In der Gemeinde erle-
be ich Vater, Mutter, Schwester, Bruder, Tochter, Sohn. Die Anrede »Bru-
der« und »Schwester« wird in Baptistengemeinden durchgehalten wie in
keiner anderen Gruppe in Deutschland. In dieser Familie erlebe ich Nahe
und Geborgenheit, doch auch die sicheren Abldufe immer wiederkehren-
der Verhaltensweisen, Familienrituale und Streitstrukturen. Gemeinde
ist mein Zuhause. Dieses System der Erwartungen lifit sich tiefenpsy-
chologisch beschreiben. Fiir einen Menschen ist das Zuhause der Ge-
meinde Teil seines Idealsystems. In der Sprache der Kohutschen Ich-Psy-
chologie stellt das Bild des Gemeindesystems sein Selbstobjekt dar.4
Dieses innere psychische System ist hochgradig zerbrechlich. Darum
reagieren viele Baptisten mit Scham und Wut, Zeichen narzifStischen
Zerbruchs, wenn die Bilder von Gemeinde zerbrechen. Indizien dafiir,
da die Gefiihle Kennzeichen des NarziSmus sind, sind die Tatsachen,
daf3 die Emporung bei Aufienstehenden hoch sein kann:

— Gemeinden, die nie eine Frau als Hauptamtliche einstellen wiirden,
erregten sich iiber die Umformulierung des Titels »Theologische Mitar-
beiterin« in »Pastorin« in anderen Gemeinden;

— Christen, die durchaus von »liberaler« Schriftauslegung gehort haben,
sind tief verletzt durch die geméfligten Deutungen »unserer« Dozenten
zur Schriftauslegung und Jungfrauengeburt;

— Pastoren emporen sich iiber die Ehekrise eines Kollegen, den sie gar
nicht kennen.

14 H. Kohut, Narzifmus. Eine Theorie der psychoanalytischen Behandlung narzifSti-
scher Personlichkeitsstorungen, Frankfurt a.M. 1995; sowie W. Schmidbauer, Alles oder
nichts. Uber die Destruktivitit von Idealen, Reinbek bei Hamburg 1990.
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In allen diesen Féllen steht die reale Nahe des Problemfalls und die em-
porte Reaktion in keinem angemessenen Verhaltnis. Wenn es sich jedoch
um ein innerseelisches Problem handelt, das aber damit zugleich ein Sy-
stemfall ist, ist das kein Wunder. Die Erwartungen, die ich an »meinenc,
an »unseren« Pastor, Dozenten, Bund usw. gestellt habe, zerbrechen, und
ich reagiere mit der ohnmichtigen-michtigen Wut des narzifstisch Ge-
storten. Es geht offenbar nicht um reale Beziehungen, nicht um Enttiu-
schungen, die mir ein realer Partner, z.B. ein Freund, direkt zufiigt: Es
geht um das Bild, das ich von einem anderen habe, der in meinem Welt-
bild eine Rolle spielt und dieses zerbricht. Der Zerbruch der Projektio-
nen ist Angriff auf mein Selbstsystem. Darum sind auch die Beziehun-
gen im Baptismus Teil eines Erwartungssystems, das mit dem narzif3ti-
schen System des einzelnen korreliert. Der Abbruch von Beziehungen
erweist sich dann entweder als Abbruch innerhalb der Gemeindefamilie
oder als Verlassen des gesamten Systems. Beziehungen konnen wech-
seln, konnen beendet werden, wenn nur das grofle Ganze bleibt, wenn
nur die Familie bestehen bleibt. Sie gibt dem einzelnen Geborgenheit,
nicht die realen Beziehungen zu anderen einzelnen.

Diese Familie ist eine Familie ohne wirkliche Beziehungen. Sie stellt
einen »Mutter-Raum«! dar, in dem ich Geborgenheit und Annahme er-
lebe, familidre Vertrautheit. Sie gibt das Grundgefiihl, das eine andere
Gruppe sonst nicht geben kann.

An dem Verhalten der Pastoren und dem Verhalten der Gemeinden ge-
geniiber den Pastoren wird die Macht des Systems wieder am ehesten
deutlich. Sie sind tiber ihre » Amtsperson« Teil des Systems. Diese Perso-
na ist jedoch nicht nur eine Rollenzuschreibung etlicher Gemeindemit-
glieder, die dem Pastor als Berufsiibel vertraut und bewuf3t ist. Die Beja-
hung der Persona ist tief in vielen Pastoren verankert und darum weisen
sie sich selbst diese Rolle zu. Sie bejahen das, was das System vom Pa-
stor verlangt. Die Identifikation mit dem Amt und dem System ist eben
fiir etliche keine pastoralpsychologisch durchschaute berufliche Notwen-
digkeit, sondern eine Herzensangelegenheit. Genau deshalb muf von
»Pastorenbruderschaft« geredet werden, genau deshalb sind die Gemein-
demitglieder zutiefst — zeitweise — personlich betroffen, wenn es um das
Schicksal »ihres« Pastors geht. Weil es eben ihre tiefsten Auffassungen
und Gefiihle betrifft. Diese Gefiihle aber beschreiben nicht eine Bezie-
hung, wie sie mit Begriffen wie Freundschaft erfafit werden kionnte,
auch keine Beziehung, die offenbar anderen o.g. Begriffen geniigt. Die
Gefiihle sind die Gradmesser fiir die Verankerung des einzelnen im nar-
zifltischen Glaubens-System. Aus dem Gesagten wird deutlich, daf3 es
allerdings auch eine individuelle Art der Identifikation des einzelnen mit

15 V. Kast, Vater-Tochter, Mutter-Séhne. Wege zur eigenen Identitit aus Vater- und
Mutterkomplexen, Stuttgart 1994, 187-191.
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dem System gibt. Daf8 wir von »System« reden und von seiner Totalitit,
schlie3t nicht aus, daf3 die einzelnen eine sehr verschiedene Nihe zu die-
sem System haben, genauer: daf3 sie als Person verschieden tief in dem
System zu Hause sind.

Man muf3 hier zwischen zwei Ebenen differenzieren, obwohl sie nicht
vollig zu trennen sind. Aus der Systemperspektive heraus gibt es Diffe-
renzen zwischen Randern und Zentrum so, dafy die Mitglieder der Lei-
tungsorgane oder die Pastoren als Reprisentanten in der Mitte des Sy-
stems stehen. Sie sind Funktionire und unterstiitzen das System, unab-
hingig von personlicher Einstellung und Verhalten. Die andere Ebene ist
die psychologische. Auf dieser kann es durchaus Gemeindemitglieder ge-
ben, die tiefer im System leben und sich damit starker identifizieren als
viele Mitglieder der sog. Bundesleitung. Dieses Verhalten steht aller-
dings auch unter Regeln, wie ich sie z.B. in den Ausfithrungen iiber den
personlichen Narzifimus angedeutet habe.

4. Die Systemtheologie und ihre Alternative
4.1. Die System-Theologie

Nicht jedes System hat unbedingt eine ideale Uberzeugung, die es kenn-
zeichnet. Auch wenn neuerdings immer mehr von der »philosophy«
eines Unternehmens usw. gesprochen wird, sind es doch spezielle Syste-
me, zu denen eine Ideologie gehort. In Krankenhdusern ist es wahr-
scheinlich so, in religiosen Systemen ist es sicher so. Wie auch immer
das in anderen Systemen sein mag: Das System der Baptisten hat eine
Uberzeugung, in der die Baptisten selbst und das Gemeindeverstindnis
eine grofe Rolle spielen.

Die Theologie ist die Lehre, die die ideale Uberzeugung des Systems im-
mer wieder stiitzt, griindet und weiter bildet. Die einzelnen Theologen
wie das Theologische Seminar insgesamt haben im Baptismus keines-
wegs die Rolle inne wie die Theologie in den evangelischen Landeskir-
chen. Sie ist geringer. Dies bedeutet, daf3 das Ideal der Uberzeugung
nicht Produkt des Theologischen Seminars ist, sondern vielmehr deren
Ursache, vielleicht auch Korrektur darstellt. Dennoch kann man fragen,
wie die Theologie der Baptisten ansatzweise beschaffen ist, damit sie als
Ausdruck und Folge der Grundiiberzeugung gelten darf.

Es ist eine Theologie, die gesetzlich ist, die den einzelnen als Funktion
des Systems versteht. Der einzelne erfihrt durch die Theologie, daf3 es
gottlicher Wille sei, daf3 er bestimmte Rollenerwartungen erfiillt, ja teils
wird er nur implizit, aber nicht weniger wirkungsvoll, mit der vorgege-
benen Rolle identifiziert. »Wir Christen sind so ...« Das erhoht die Zu-
sammengehorigkeitsgefithle der Gruppe, bindet den Einzelnen eben an
diese Gruppe. Wieder ldfst sich schwer auSerhalb von Krisen entschei-
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den, wie man es anders machen konnte. Erst in Krisen wird das Bild, das
wir vom anderen haben, in Frage gestellt. Eine bessere Theologie wird
dann darauf hinweisen, dafy der andere von Gott angenommen und ge-
liebt ist, unabhiangig von dem Bild, das ich von ihm habe. System-Theo-
logie wird auf verschiedenste Weise legitimieren, warum das System
aufrechterhalten werden muf8 und derjenige gehen muf3, der nicht mehr
funktioniert. Die Arten der Argumentation, die solchen System-Theolo-
gen einfallen, sind zumeist fiir AufSenstehende widerspriichlich, ihre Ko-
hirenz haben sie allein in der Strategie, das System zu verteidigen.
System-Theologie im evangelikalen Sinn mufd durchaus nicht funda-
mentalistisch-rationalistisch auftreten. Sie kann hier biblische Argumen-
te, dort Argumente der Gemeindepraxis verwenden, hier in Harte, da
mit Verstindnis reden. Das Verbindende ist die Strategie: Wer nicht
funktioniert, geht. Und er kann auch nicht anders als gehen, denn im
System gibt es nur Beziehungen, die Funktion sind, andere existieren ja
nicht. Wer also nicht funktioniert, wird nicht bestraft, er wird zum
Nichts gemacht. Die Pseudobeziehungen brechen zusammen, oder bes-
ser: Sie losen sich konsequent auf. Wahrend sich das System bei den Ge-
meindemitgliedern in der Emotion der narzifstischen Betroffenheit zeigt,
ist es in seinen Représentanten verantwortungsvoll (fiir das System!),
geradezu sachlich-kiihl.

Eine solche Theologie stabilisiert inhaltlich die gegenseitigen Erwartun-
gen, die elternhaft oder kindlich an andere gerichtet werden, sie stabili-
siert die pastoralpsychologisch erklirbaren Erwartungen an die Amtstra-
ger, sie niitzt narzifStische Lebenskrisen fiir Entscheidungen fiir das Sy-
stem aus, sie verstarkt Bedingungen und Regeln fiir das Zusammenleben
mittels christlicher Dogmatik. Sie tiberhoht praktische Notwendigkeiten,
kaschiert Konflikte und behauptet, es gidbe Freundschaft, Beziehungen,
Bruderschaft, wo es keine gibt. Sie verschleiert die Spannung zwischen
tiefen Geborgenheitswiinschen, christlichem Anspruch und realen Bezie-
hungen. Sie harmonisiert, wo ein klares Bekenntnis zu eigenen Gefiih-
len dran wire und es zu aggressiven Konflikten kime, und sie wird hart,
wo einer das System gefdhrdet.

Eine solche Theologie predigt Gott und Gemeinde als »vereinnahmend«.
Sie behauptet, Gott wolle reine Aufopferung und seelische Auslieferung,
und verspricht dafiir Gefiihle, Beziehungen, Wertschatzung, sinnvolle
Aufgaben. Sie verdringt die Dialektik des Lebens und predigt eine gren-
zenlose, einseitige Wertschiatzung von Gemeinde, Glaubensinhalten und
Strukturen. Sie definiert das Individuum durch Auslieferung des Selbst
an das System. Sie malt das Bild einer alle nihrende, alle verschlingen-
den Mutter, die jedem Gemeindemitglied alles gibt, was er braucht, dafiir
aber auf seine Abhingigkeit hofft. Gott und Gemeinde werden wie un-
selbstindig machende und haltende Miitter gepredigt, und der einzelne
wie ein hilfsbediirftiges und schutzsuchendes Kind. Aggressiv wird die
Mutter dann gegen Feinde, die das System angreifen.
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Doch geht es in religiosen Gruppen anders? Miissen nicht Organisati-
onsstrukturen aufrechterhalten werden? Sollen die, die mitarbeiten,
nicht besonders gelobt werden? Gibt es denn ein freies Engagement, das
spontan aus lauter freier Predigt erwidchst? Geht es ohne Appelle an
Verantwortungsgefiihle? Ist nicht jeder, der mitarbeitet, schon zu einem
Teil des Systems geworden? Wird nicht jede Gruppe miitterliche Aufga-
ben wahrnehmen miissen, jeder Pastor psychologischen und soziologi-
schen Bedingungen unterworfen sein?

Wie geht es denn anders?

4.2. Die alternative Theologie

Ein System andert sich nicht, indem einige theologische Korrekturen
vorgenommen werden. Die folgenden Gedanken sollen darum auch nur
Skizze sein fiir eine zukiinftige Theologie, die eine Systemauflosung be-
gleitet.16

Eine alternative Theologie achtet darauf, dafs die vorhandenen System-
beziehungen nicht stabilisiert und weiter tiberhoht und dogmatisch be-
jaht werden. Sie macht in Predigt, Seelsorge und Gemeindeentscheidun-
gen deutlich, da8 Gott nicht identisch ist mit unseren Erwartungswiin-
schen an uns und an den anderen. Sie ermutigt den Menschen, frei zu
sein von den Erwartungen des »Man« und den Grenzen, die das System
ihm steckt. Und zugleich zeigt sie ihm die Grenzen auf, in denen wir
Menschen leben. Sie greift auf alttestamentliche Geschichten zuriick, um
die ganze Bandbreite menschlichen Fiihlens und Verhaltens zu doku-
mentieren und zu bejahen, sie betont die systemsprengenden Sitze Jesu
aus den Evangelien, seine Kritik an Grenzen, die Pharisier und Traditio-
nen schaffen. Gleichzeitig betont sie die Grenzen an Leid, menschlicher
Unfédhigkeit, Ignoranz und falschem Willen, in denen Menschen leben
und die auch durch den Heiligen Geist nicht aufgehoben sind. Sie pre-
digt die Weltlichkeit des Lebens, wie es Bonhoeffer und Luther taten,
und betont die umfassende Gnade und Rechtfertigung, die uns doch
nicht zu neuen und frommen Ubermenschen erklirt. Sie verkiindigt die
Rechtfertigung so, daf3 nicht neue Elitegedanken auftauchen. Und sie
glaubt dem, was Gott im einzelnen schafft (Traditionslinie: Gottebenbild-
lichkeit, Jesu Umgang mit den Siindern, Geist-in-uns-Gedanke, Mystik
usw.) und sperrt sich gegen Vereinnahmungen durch funktionierende
Systeme. Sie wiirdigt die Person des Menschen unabhingig von seinen
Werken und ist kritisch gegen die baptistische Rede vom Vorbild und
von »Heiligung«. »Gott ist immer in deinem Leben« — ist fiir diese
Theologie ein zentraler Satz, nicht als Ruhekissen und regressive

16 »Systemaufldsung«, nicht »Systemverdnderung« schreibe ich, weil es nicht um eine
soziologisch-organisatorische, sondern um eine ideologiekritische Betrachtung geht, in der
die Hoffnung ist, daf8 Gemeinde Gottes keinesfalls zum System werden darf.
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Wounschbefriedigung, sondern als Trost in allen und trotz aller Spannun-
gen, Fragen und Komplexe. Eine solche Theologie sucht die Verbindung
von Mystik, Rechtfertigungslehre und Psychologie, weil sie der from-
men Projektionen und angstlichen Systemgedanken tiberdriissig ist. Eine
systemkritische Theologie wird in jedem Fall ein Theologoumenon beto-
nen, das im Baptismus bislang keine Geltung hat: Die Unterscheidung
von sichtbarer und unsichtbarer Kirche, und zwar auf die realen Bapti-
stengemeinden angewandt," und die Ubertragung reformatorischer
Rechtfertigungslehre auf die Ekklesiologie. Die Wahrheit ist nicht inkar-
niert in den real existierenden Baptistengemeinden, und sie braucht auch
nicht so verteidigt zu werden. Freilich miiffte man dann glauben und
hoffen, dafl es Bezichungen gibt — dafd Gott Beziehungen gibt — auch au-
Berhalb und unabhingig von ihrem Zusammenhang im Familiensystem.
Eine christliche Gruppe mufl denkbar sein, die nicht zu einem System
wird, in der es dennoch Beziehungen gibt. Das allerdings setzt eine ge-
waltige Anderung im Selbstverstindnis und im Glauben voraus, denkt
man an die o.g. anderen Kirchenbegriffe, die der Baptismus bislang abge-
lehnt hat. Eine Alternative zu der Anderung sehe ich nicht.

5. SchlufSbemerkungen

Wie laft sich erkldaren, dafs im Baptismus Gemeinschaft und Beziehung
einerseits und Abbruch der Beziehungen andererseits bestehen? Das war
die Frage dieses Aufsatzes. Eine mogliche Antwort ist die Systemper-
spektive: Sie setzt voraus, dafd der Baptismus ein System ist und findet
unter dieser Voraussetzung Erklirungsmuster fiir verschiedene Phéno-
mene wie auch fiir die Verbindung von Gemeinschaft und Abbruch der
Beziehungen. Beziehung ist Teilnahme am System und Beziehungsab-
bruch ist Ausscheiden aus dem System.

Dabei erweist sich, daf8 die Grundiiberzeugung der Baptisten von sich
selbst als Gemeinschaft und Gemeinde Gottes in einem konfessionell
spezifischen Sinn sowie die damit parallel laufende Theologie eine sy-
stemstabilisierende Funktion besitzen. Die Betonung der Gemeinschaft
und des »Wir«-Gefiihls verstarkt nicht reale Beziehungen zwischen
Menschen, wie man meinen konnte, sondern das System.

Die Aufdeckung dieser Zusammenhinge ist Ergebnis der kritischen Ana-
lyse, die zumindest im letzten Teil einen Ausblick auf eine alternative
Theologie geboten hat.

17 Es geniigt nicht, die »unsichtbare Kirche« als nicht-organisierter Gruppe von Evan-
gelikalen zu verstehen, die eben grofler und umfassender als die Gruppe der Baptistenge-
meinden ist. Damit bleibt in der Konzentration der Praxis auf das kleine Umfeld die un-
dialektische Identifikation der realen Gemeinden mit Gottes Gemeinde bestehen.

ZThG 3 (1998), 30-52, ISSN 1430-7820
© 2020 Verlag der GFTP e.V., Hamburg



52 Thomas Niedballa

Ein letztes Wort zu den Rahmenbedingungen. Aus Griinden der Konkre-
tion und Reduktion habe ich mich vollstindig auf Baptistengemeinden
beschrankt, den Zusammenhang zwischen Briidergemeinden und Bapti-
stengemeinden im gemeinsamen »Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden« vernachlissigt. Eine Ausweitung der Fragestellung auf andere
Konfessionen und Quasi-Konfessionen im Bereich der deutschen Frei-
kirchen oder der Deutschen Evangelischen Allianz wire eine eigene Un-
tersuchung wert.
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ARTIKEL

Erlosende Erotik

Ethische Aspekte im Hohenlied
Michael Stadler

Als ich das Hohelied! 1989 zum ersten Mal »entdeckte«, wihrend ich in
meiner Bibel blitterte, wurde ich von dieser alttestamentlichen Schrift
eigentiimlich berithrt. Was war an ihr so besonders? Obwohl ich mich
nicht in der Lage sah, dies in Worte zu fassen, fand ich mich doch mit
etwas — wie soll ich sagen — Heiligem konfrontiert. Erst Jahre spiter er-
fuhr ich, was Rabbi Akiba (1 135 n.Chr.) dariiber schrieb: »[...] die ganze
Welt ist nicht des Tages wert, an dem Israel das Hohelied geschenkt
wurde; denn alle Schriften sind heilig, aber das Hohelied ist die heiligste
der heiligen.«2

Anders als Rabbi Akiba entdeckte ich dessen Heiligkeit jedoch nicht in
seiner angeblich allegorischen, sondern gerade in seiner dezidiert wortli-
chen und sikularen Deutung. Gewils, der Inhalt des HId ist hochgradig
erotisch, doch dessen metaphorische Beschreibung bleibt dabei auf ge-
niale Weise iiberraschend transparent und zugleich wieder verborgen
und scheu. Weder die Bilder, noch die Sprache erschienen mir zupackend,
sexuelle Liebe verobjektivierend oder verfiigbar machend. Was ich las,
stand im krassen Gegensatz dazu, wie unsere westliche Gesellschaft in
der Regel mit Erotik umgeht. Das Hld vermittelte mir etwas ungeheuer
Schones, Reines, Heiliges. Ich las das Biichlein wieder und wieder, ergrif-
fen von seiner Botschaft. Und vielleicht mehr als vieles andere beein-
flufSte dieses Werk meine personliche Sexualethik als Christ, indem es
mir erotische Liebe als etwas vorstellte, das sich von der Heiligen Schrift
her zu verstehen lohnt.

Uberraschenderweise scheint die Literatur im Bereich alttestamentlicher
Ethik, welche ich konsultierte, das Hld grof3tenteils zu ignorieren.? So kam

1 Im folgenden abgekiirzt mit »Hld«. Zitierte englische Literatur (am Titel ersichtlich)
wurde vom Verf. dieses Artikels in vielen Fillen ohne zusitzlichen Vermerk tibersetzt.

> Mischna Yadayim 3,5. Meine Ubersetzung folgt S.Z. Leiman, The Canonization of
Hebrew Scripture. The Talmudic und Midrashic Evidence, New Haven 1991, 121.

3 Vgl. z.B. diese jiingeren Werke: B. Birch, Let Justice Roll Down Like Waters Old Testa-
ment, Ethics and the Christian Life, Louisville 1991; W. Janzen, Old Testament Ethics. A Pa-
radigmatic Approach, Louisville 1994; E. Otto, Theologische Ethik des Alten Testaments,
Stuttgart 1994; H. van Oyen, Ethik des Alten Testaments, Giitersloh 1967. Folgende Arbeiten
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mir der Gedanke, das Hld nach seiner ethischen Aussagekraft hin zu unter-
suchen. Leider erlaubt es der Raum nicht, {iber ein den Leser anregendes
Aufzeigen der gesellschaftskritischen Implikationen des Hld hinaus, diese
auf aktuelle Probleme anzuwenden. Letzteres versuche ich jedoch im Be-
reich der Sexualethik, wobei mir das heutige christliche Gemeindeleben
vor Augen steht. So behandle ich das Hld aus christlich-kanonischer Sicht.
Heutige Christen finden dieses Biichlein im alttestamentlichen Kanon ih-
rer Bibel. Darum mufs es ethisch auf einer anderen Ebene betrachtet wer-
den als z.B. Romeo und Julia, obwohl auch jenes literarische Werk Liebende
die Jahrhunderte hindurch inspiriert hat. Jeder ist eingeladen, sich auf die-
ses mehr deskriptive als praskriptive ethische Panorama des Hld personlich
einzulassen. Und so geht es in diesem Artikel auch nicht um drohende mo-
ralische Normen und Verbote (die sich schon viel zu lange in christlichen
Kreisen »liebestotend« und/oder kontraproduktiv auswirken), als vielmehr
um die Einladung, sich davon beschenken zu lassen, wie es sich Gott als
»Erfinder des Sex« gedacht hat, und dabei dessen Natiirlichkeit, Freude,
Schonheit, Wahrheit und Gut Sein zu erfahren (vgl. Ps 34,8).

Ein historisch-kritischer Ansatz versucht, eine geschichtlich verlafSliche
Basis fiir die Auslegung zu erzielen und einer relativierenden Willkiir vor-
zubeugen, die in ethischen Belangen besonders verheerend wire. Darum
miissen wir, zumal kaum ein anderes biblisches Buch stiarker voneinander
abweichende und verwirrende Auslegungen hervorgebracht hat,* zunachst
Fragen der Einheitlichkeit, Verfasserschaft, der Form- und Redaktionsge-
schichte, der Datierung und des gesellschaftlichen Hintergrundes klaren.

1. Wie soll man das Hohelied verstehen?

Das bei weitem verbreitetste Verstindnis des Hld war das allegorische
(als Liebesbeziehung zwischen Jahwe und dem Volk Israel, bzw. zwischen
Christus und der Gemeinde oder der einzelnen Seele), angefangen bei
den jtidischen Rabbinen, tiber die Kirchenviter, mittelalterlichen Mysti-
ker, bis hin zu franzosischen Katholiken im 20. Jahrhundert.> Daf3 das
HId urspriinglich auf diese Weise verstanden werden wollte, ist aller-
dings fraglich, denn dessen erstmalige Ubersetzung ins Griechische
(1. Jahrhundert v.Chr.) orientierte sich stark am Wortlaut ohne jegliche

widmen ihm nur oberflichliche Aufmerksamkeit: . Hempel, Das Ethos des Alten Testa-
ments, Stuttgart 1938, und W.G. Kaiser, Toward Old Testament Ethics, Grand Rapids 1989.

4 Naheres siehe bei H.H. Rowley, The Interpretation of the Song of Songs, in: The
Servant of the Lord und Other Essays on the Old Testament, Oxford 21965, 195-245; M.
Pope, Song of Songs: A Translation with Introduction and Commentary. Vol. 7c. AB, Gar-
ten City, N.Y. 1977, 89-229, und die dort zitierte Literatur.

5 Vgl. z.B. A. Robert / R. Tournay, Le Cantique des Cantiques. Traduction et Commen-
taire, Paris 1963; R. Murphy, Art. Song of Songs, Book of, in: ABD Bd. 6, New York u.a.
1992, 154f.
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allegorisierende oder spiritualisierende Tendenz.® Die traditionelle Sicht,
dafl die Hochzeit zwischen Salomo und der Tochter des Pharao den Sitz
im Leben bilde, ist auch problematisch, weil Salomo im HId nirgends
personlich angesprochen wird.” Darin eine Sammlung von Hochzeitslie-
dern zu sehen, bei denen Braut und Brdutigam nach einer syrischen
Quelle als »Konig« und »Konigin« angeredet werden, mifilingt ebenso,
da man vergeblich nach Worten wie »Kénigin« oder selbst »Brautigam«
im HId Ausschau hilt, bei nur einem Hinweis auf eine Hochzeit in
3,11.8 Was eine kultmythologische Deutung anbetrifft, obwohl diese eine
plausible Erklarung fiir die revolutionire Rolle der Frau (als Gottin®) lie-
ferte, so laft das HId Hinweise auf Priester, Altire, Reinigungen und an-
dere Kultaspekte vermissen, die sonst in den sumerischen Liedern der
»Heiligen Hochzeit« erwihnt sind.’0 Dies wiirde zudem eine willkiirli-
che Umordnung des Textes erzwingen.!! Die Idee des Dramas!? (Salomo
und die Sulamitin, oder Salomo und zwei Liebende vom Lande) erman-
gelt des notwendigen Fortschreitens und Ziels der Handlung. Die ge-
schlechtliche Vereinigung erfolgt eindeutig im Kap. 4, doch in Kap. 7
und am Anfang von Kap. 8 ist sie offensichtlich noch nicht geschehen.!?
G. Krinetzkis Auslegung anhand Jungscher Psychoanalyse reduziert im-

6 Vgl. O. Keel, Das Hohelied. Ziircher Bibelkommentare, AT 18, Ziirich 1986, 14.

7 Vgl. a.a.0,, 20.

8 Vgl.a.a.0, 21.

9 Vgl. H. Ringgren u.a., Spriiche / Prediger / Das Hohe Lied / Klagelieder / Das Buch
Esther. Gottingen 1981, 255; H. Schmdkel, Zur kultischen Deutung des Hohenliedes,
ZAW 64 (1952), 152.

10 Vgl. Keel, Hoheslied, 22; S.N. Kramer (Ubers.), Sumerian Sacred Marriage Texts, in:
J.B. Pritchard (Hg.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton
1969, 5.80.82. Und selbst falls Kultmythologie die frithesten Versionen einzelner Gedichte
im HId beeinflufSt haben sollte, wire diese kultische Bedeutung zur Zeit von dessen
Endredaktion lingst vergessen gewesen (vgl. G.A.F. Knight u.a., Revelation of God. A
Commentary on the Books of The Song of Songs and Jonah, ITC, Grand Rapids 1988, 3).
Miiller verweist auf die problematischen Voraussetzungen fiir die »Integritdt paganer Vor-
stellungen und Verhaltensweisen, wie sie besonders im Israel der nachexilischen Zeit un-
vorstellbar sind« (H.-P. Miiller, Die lyrische Reproduktion des Mythischen im Hohenlied,
ZThK 73 (1976), 23).

11 Vgl. z.B. H. Schmékel, Heilige Hochzeit und Hoheslied. Abhandlungen fiir die Kun-
de des Morgenlandes 32/1, Wiesbaden 1956, 45-47. Falk kennt keine »dramatische Inter-
pretation, welche nicht das HId betrichtlich zerstort hitte, gewohnlicherweise in der An-
nahme von dramatis personae und Szenarios, die der Text selbst nicht bietet, und gele-
gentlich durch das Herumschieben von Zeilen und ganzen Passagen« (M. Falk, Love Lyrics
from the Bible. A Translation and Literary Study of the Song of Songs, Sheffield 1982).
Vgl. auch D. Grossberg, Centripetal und Centrifugal Structures in Biblical Poetry, Atlanta
1989, 58.

12 Vgl. E Delitzsch, Hoheslied und Kohelet, BC 1V/4, Leipzig 1875; H. Ewald, Das Ho-
helied Salomos iibersetzt mit Einleitung, Anmerkungen und einem Anhang iiber den Pre-
diger, Gottingen 1826.

13 Vgl. W. Rudolph, Das Buch Ruth, Das Hohe Lied, Die Klagelieder, KAT XVII, Gii-
tersloh 1962, 97.
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mer wieder die Bedeutung des HId auf innerpsychische Aspekte.l* Zu-
sammen mit R. Murphy, O. Keel, A. und C. Bloch, H.-J. Heinevetter u.a.
schlage ich vor, das Hld am angemessensten als erotische Liebesdichtung
iber eine junge Frau und ihren Geliebten zu verstehen.

2. Einleitungsfragen

Trotz vereinzelter Aussagen, das HId sei eine lose Anthologie von Ge-
dichten,?® schliefSe ich mich der Mehrheit derer an, die in diesem Buch
eine gewisse Einheit erkennen.!® Doch miissen beide Ansichten einander
nicht ausschlieflen. So sieht Grossberg beides: ein einheitliches Thema in
kunstvoller Spannung zu einem auf den losen Teilen des Hld liegenden
Schwerpunkt.”” A. und C. Bloch optieren gemeinsam mit Murphy,'®
Fox! und Schmokel? fiir eine Auffassung des HId als einheitliche Ab-
folge aufgrund »its consistency of characterization, themes, images, and
poetic voice.«*! Keel, 22 Rudolph,?® Pope?* u.a. jedoch betrachten das Hld

14 Vgl. G. Krinetzki, Kommentar zum Hohenlied. Bildsprache und theologische Bot-
schaft, BET 16, Frankfurt a.M. 1981, z.B. S. 39; H.-]. Heinevetter, »Komm nun, mein Lieb-
ster, Dein Garten ruft dich!« — Das Hohelied als programmatische Komposition, BBB 69,
Frankfurt a.M. 1988, 54.

15 Vgl. E Landsberger, Poetic Units Within the Song of Songs, JBL 73 (1954), 203-216.

16 Vgl. Murphy, ABD VI, 156; R. Rendtorff, Das Alte Testament. Eine Einfithrung,
Neukirchen-Vluyn 51995 (1983), 274-278. Landy verweist auf die Problematik, logische
Abfolge zur unabdingbaren Voraussetzung lyrischer Dichtung zu erkliren und deswegen
die Einheitlichkeit des Hld abzulehnen. Vgl. . Landy, Paradoxes of Paradise: Identity and
Difference in the Song of Songs, Sheffield 1983, und J.C. Exum, A Literary und Structural
Analysis of the Song of Songs, ZAW 85 (1973), 47-79. Shea trat in Exums Fufistapfen,
wurde jedoch dafiir kritisiert, dafl er in seiner Analyse seinem »chiastischen« Vorverstand-
nis verhaftet blieb (vgl. W.H. Shea, The Chiastic Structure of the Song of Songs, ZAW 92
(1980), 378-396, Heinevetter, Komposition, 34; Landy, Paradoxes, 40, u.a.).

17 Grossberg, Structures, 7.55-57.

18 Vgl. R. Murphy, The Unity of the Song of Songs, VT 29 (1979), 436-443.

19 Vgl. M.V. Fox, The Song of Songs and the Ancient Egyptian Love Songs, Madison
1985, 202-226.

20 Schmokel argumentierte auch aufgrund des literarischen Befundes fiir Einheitlich-
keit: »Beweis dessen sind einmal jene Verse, die mehrfach im Text wiederkehren, ohne
aber bei ihrem nochmaligen Auftreten unbedingt als Glossen oder versprengte Stiicke zu
wirken, zum anderen Wortverbindungen, die in dieser Form sonst nicht, im HL aber
mehrfach erscheinen, schlieSlich als wichtigster Punkt die zahlreichen Worte, die entweder
nirgends anderswo im AT sich finden, im HL dagegen mehrere Male begegnen, oder aber
im HL einige bzw. viele Male, auflerhalb des HL jedoch auBerordentlich selten anzutreffen
sind« (Schmdkel, Hochzeit, 40).

21 A. u. C. Bloch, The Song of Songs, New York 1995, 19. Vgl. auch a.a.O., 20; Landy,
Paradoxes, 35 (und zu seiner Strukturanalyse a.a.O., 41-58).

22 Keel griindet jedoch seine Gesamtauslegung des Hld auf dessen Bildwelt und nicht
auf dessen literarische Struktur. Vgl. im folgenden: Keel, Hoheslied, 26f.

23 Vgl. Rudolph, Das Hohe Lied, 97f.

24 Vgl. Pope, Song, 40-54.
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nicht als strikt formale Komposition. Keel kann sich vorstellen, daf3
mehrere kleinere Gedichtsammlungen wie im Psalter oder in den Pro-
verbien dem HId vorausgegangen sind. Der Sammler oder Redaktor
stellte dann spiter einzelne Gedichte oder kleine Gedichtgruppen anhand
von Stichwortern oder nach inhaltlichen Gesichtspunkten zusammen
und fiigte einzelne Verse aus anderen Stellen ein. Keel denkt ferner dar-
an, dafy der Sammler einige der Einzellieder aus verschiedenen umlau-
fenden Versionen miindlicher Tradition bezog.?®

Obwohl die Versuche, das Gesamtgedicht in kleinere Einheiten zu zerle-
gen, stark untereinander differieren, betont Keel doch den Konsens im
Setzen der Zisuren.? Horst hatte 1935 acht Gattungen innerhalb der
urspriinglichen Lieder benannt.?” Falls nun jemand diese nach inhaltli-
chen anstatt formalen Gesichtspunkten beschreiben wollte, meint Keel,
so miiffte man sie alle als Sehnsuchtslieder definieren, was mit den vier
Sammlungen altigyptischer Liebeslieder tibereinstimme.?® Diese wurden
zunéchst im Kult verwendet und spiter sdkularisiert. Im Gegensatz zu
vereinzelten Versuchen, das Werk frith zu datieren, z.B. in die Zeit Salo-
mos,? spricht am meisten fiir eine Spitdatierung.>°

Keel neigt einer Datierung zwischen dem 8. und 6. Jahrhundert v.Chr.
zu, weil in dieser Zeit die altigyptische Liebesliteratur immer noch bliih-
te, die, wie er ausfiihrlich zeigte,®' den Gedichten des Hld ndhersteht als
die Idyllen Theokrits.>? Er gesteht jedoch zu: »Wie bei den meisten altte-

25 Vgl. Keel, Hoheslied, 27. Falk glaubt auch, daf8 das Hld urspriinglich miindlich zu-
sammengestellt und iiberliefert wurde. Vgl. Falk, Love Lyrics, 65.

26 Vgl. Keel, Hoheslied, 27f. Allerdings variiert die Anzahl der identifizierten Unterge-
dichte von Exeget zu Exeget. Vgl. z.B. Murphy, ABD VI, 152f; D. Bergant, »My Lover is
Mine and I am His« (Song 2,16): The Song of Songs and Honor and Shame, Semeia 68
(1996), 20f.

27 Vgl. E Horst, Die Formen des althebriischen Liebesliedes, in: ders., Gottes Recht. Stu-
dien zum Recht im Alten Testament, TB 12, Miinchen 1961, 176-187.

28 Vgl. Keel, Hoheslied, 29.

29 Vgl. G. Gerleman, Ruth / Das Hohelied, BKAT XVIII, Neukirchen-Vluyn 1965, 76f.

30 Vor dem Ende des 8. Jahrhunderts v.Chr. sind die vielen Aramaismen im Hld uner-
klarlich (vgl. auch im folgenden: Keel, Hoheslied, 12). Gleiches gilt fiir andere Motive, wie
z.B. die erst zu diesem Zeitpunkt bebaute und besiedelte Oase En-Gedi (vor dem Ende des
7. Jahrhundert). Die Erwahnung exotischer Gewiirze und Diifte grenzt die Datierung wei-
ter auf frithestens die spitvorexilisch/exilische Epoche ein (vgl. A. Brenner, Aromatics und
Perfumes in the Song of Song, JSOT 25 (1983), 75-81). Ein persisches Lehnwort in HId
4,13 war nur vom 6. Jahrhundert an denkbar. Des weiteren findet sich verwendetes junges
hebriisches Vokabular wie auch das der Mischna nicht in friihen Texten oder es ersetzt il-
tere Worte. Eine Liste bietet Bloch, Song, 24. Vgl. ferner a.a.0., 161.184.189.201. Heine-
vetter beobachtet, Graetz folgend, dafl die Wendung: »Wichter, die die Stadt durchstreif-
ten« in 3,4 eindeutig auf die Institution der >peripolois, einer Art Polizeistreife anspielt, die
es vor der hellenistischen Zeit noch nicht gab (vgl. Heinevetter, Komposition, 108).

31 Vgl. Keel, Hoheslied, 29-34.

32 Theokrit war Dichter am Hofe des Ptolemius Philadelphus in Alexandria im 3.
Jahrhundert v.Chr. Vgl. aber auch Bloch, Song, 25f zur Diskussion der Parallelen. Zu
strukturellen Parallelen vgl. H. Graetz, Schir Ha-Schirim oder das salomonische Hohelied,
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stamentlichen Biichern wird man auch beim HIld. eine ziemlich kompli-
zierte Entstehungsgeschichte annehmen miissen, die mit einer gewissen
Sicherheit zu klaren sehr schwierig sein diirfte.«3®> So kann sich Keel
auch vorstellen, daf3 das Gliederschema’* der alt-dgyptischen Liebesdich-
tung selbst bis in griechisch-romische Zeit iiberdauerte, wie die Novelle
Joseph und Aseneth bezeugt.’> Heinevetter datiert m.E. iiberzeugend in
die hellenistische Zeit:

»Hirten, Garten, Weinberge sind nicht mehr das unmittelbare Erfahrungsfeld
des Schreibers (was deren idyllische Verklarung steigert), der vielmehr im
stadtischen Leben zuhause ist (was die negative Farbung der >Stadt« verstirkt)
und von dieser, seiner Realitit aus das Landleben, das Leben mit und in der
Natur als Gegenentwurf besingt [...]. Dieses Phinomen, das wir in der Lite-
ratur als >bukolisch« oder >pastoral< bezeichnen, ist Kennzeichen einer kultu-
rellen Spitzeit. Hirtendichtung in diesem spezifischen Sinn (als Kontrast zu
einer stadtischen Realitat) ist — da fihrt kein Weg vorbei! — eine griechische
Erfindung [...]. In der klassischen griechischen Gesellschaft ist bereits im 4.
Jh. v.Chr. eine Phase des Niedergangs, eine Krise der Polis zu verzeichnen. So
ist es nicht verwunderlich, daff auch und gerade an der Peripherie — in den
eroberten orientalischen Staaten mit ihren eigenen, fiir die Hellenen sicher
exotisch-anziehenden Traditionen — naturschwirmerische und kultur-kritische
Literatur aufbliiht.«%

Wien 1871 (Breslau 1885), 72f; M. Hadas, Hellenistische Kultur. Werden und Wirkung,
Frankfurt a.M. 1981, 192, sowie Heinevetter, 218-220 (fiir eine Widerlegung Keels an die-
ser Stelle).

33 Keel, Hoheslied, 14.

34 So wird ein im HId stark vertretenes stilistisches Formelement bezeichnet: die Auf-
zihlung einzelner Korperteile einer Person, von dem ein jedes durch ein Adjektiv, eine
Metapher oder einen Vergleich qualifiziert wird (vgl. 4,1-7; 5,9-16; 7,2-6; Keel, Hoheslied,
30). Aus diesem Element entwickelte sich das Beschreibungslied (arabisch: wasf). Vgl.
a.a.0., 34.

35 Vgl. Keel, Hoheslied, 31. Keel gibt zu, dafl nahezu alle Motive und sogar von ihm
diskutierte spezifische Motivkombinationen wihrend der hellenistischen Zeit auftauchten
und sogar eine Renaissance erlebten. Siehe O. Keel, Deine Blicke sind Tauben: Zur Meta-
phorik des Hohen Liedes, SBS 114-115, Stuttgart 1984, 43: »Die zwischen Lowen bzw.
Panthern thronende Gottin hat besonders in hellenistisch-romischer Zeit [...] ein grofles
Come-back gefeiert«.

36 Heinevetter, Komposition, 213f. Vgl. Hadas, Hellenistische Kultur, 189; Bloch, Song,
27. H. Kreifig, Geschichte des Hellenismus. Schriften zur Geschichte und Kultur der Anti-
ke 16, Berlin 1982, 15. »Eine frithe Datierung innerhalb der hellenistischen Epoche kommt
nicht in Betracht, da der Prozef} des Eindringens griechischer Bildung und griechischer Le-
bensgewohnheiten in Israel schon weit fortgeschritten gewesen sein muf [...]. Ebenso
auszuschlieflen ist eine Abfassung nach 168 v.Chr. In der Zeit der zwangsweisen Helleni-
sierung und der folgenden makkabiischen Erhebung wire eine so freie Mischung zwi-
schen Aneignung und Ablehnung des »Griechischen« nicht mehr denkbar gewesen [...].
Schliefllich weisen die Nihe zur Bukolik samt den Anklingen an Altdgyptisches und die
Tatsache, dafl der Konig auch Pharao heiflen kann (wie sich auch die Ptolemiderkonige
nannten), nach Alexandria und machen den Abschlufi der Sammlung in ptolemiischer
Zeit wahrscheinlich. Zudem erzeugt das HId mit seiner Bildwelt 6fter die Assoziation
wohlhabender, luxuriser Lebensbedingungen, wie sie am ehesten in Friedenszeiten, auch
schon nicht mehr unter Antiochus d.Gr. (223-187) vorstellbar sind, der Paldstina zum
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Erlosende Erotik 59

Auch die Darstellung des Konigs Salomo im Hld paf3t gut in die fortge-
schrittene nachexilische Zeit.3” Krinetzki verortet das Hld innerhalb der
Weisheitsliteratur3® Eine Zuweisung des HId zur breiteren Gattung
»Weisheitsliteratur« legt auch Salomos Patronat der Weisheit nahe (vgl.
Spr 25,1; 1Kén 5,12). Salomo wurde als der grofle Liebhaber par excel-
lence gesehen (vgl. 1K6n 11,1-3). Heinevetter stimmt mit Krinetzki da-
hingehend tiberein, daf8 das HId in der das Erotische sonst nicht so vor-
behaltlos sehenden »israelitischen Weisheitsliteratur generell ein ein-
schneidendes Korrektiv«® darstellt, und mochte dies mit Tromp vom
hellenistischen Einfluf$ her erklaren.* Tromp

»diskutiert sogar Alexandria als méglichen Entstehungsort der Sammlung,
zumal dort auch eine Gruppe jiidischer >Therapeuten< bezeugt sei, in der vol-
lige Gleichberechtigung zwischen Mann und Frau praktiziert wurde. Aber
auch Jerusalem komme als Ort der Abfassung in Frage, da von einem regen
Austausch zwischen Alexandria und der Davidsstadt ausgegangen werden
konne. Tromp vermutet mit M. Hengel, dafl Minner aus der gebildeten Ober-
schicht auch zu Studienaufenthalten in Alexandrien weilten.«*!

Schauplatz des Krieges gegen die Ptolemier Philopator und Epiphanes machte. So kom-
men in der Tat fiir die Abfassung des Hld vorrangig jene wohlhabenden Jahre unter dem
3. Ptolemier in Frage, in denen der geistige und ckonomische Austausch mit Alexandria
blithte« (Heinevetter, Komposition, 221f).

37 Auf nostalgische Art und Weise wird durch zeitliche Distanzierung zwischen Leser
und Autor eine Verobjektivierung von Salomos Reich erzielt (vgl. Hld. 3,9.11; 8,11). »Wir
wissen, dafl in spiterer Zeit Salomo und sein Reich legendir wurden, ein goldenes Zeital-
ter zeitlicher und religidser Erfiillung. Legenden brauchen Zeit, um zu wachsen; je ent-
fernter ein Reich zeitlich oder raumlich ist, desto fabelhafter die Moglichkeiten. Salomo
ist im Hld eine symbolische Figur, der Typus des idealen Liebhabers und der weltlichen
Pracht« (Landy, Paradoxes, 19). Es leuchtet ein, daf3 diese Sehnsucht eher in nachexilischer
Zeit anzusetzen ist, als in vorexilischer Zeit, als Israel noch politische Gréfle und Unab-
hingigkeit besaf} (vgl. ebd.).

38 Vgl. G. Krinetzki, Das Hohelied Salomos ein weisheitliches Schulbuch? Tradition
und Entwicklung. Gedenkschrift fiir Johann Riederer, Passau 1980, 49-52. Vgl. auch C.V.
Camp, Wisdom and the Feminine in the Book of Proverbs, Bible and Literature Series 11,
Sheffield 1985, 100; J. Bradley White, A Study of the Language of Love in the Song of
Songs and Ancient Egyptian Poetry, SBL Dissertation Series 38, Missoula 1978, 55-56.81.
133f. Knight verweist sogar auf Spr 7,15-18, eine Stelle, die anscheinend dieselbe Sprache
wie das HId benutzt, aber stattdessen ehebrecherische »Liebe« beschreibt (vgl. Knight, Re-
velation, 6; D. Grossberg, Two Kinds of Sexual Relationships in the Hebrew Bible, Hebrew
Studies 35 [1994], 7-25).

39 Krinetzki, Kommentar, 30. Vgl. Heinevetter, Komposition, 58.

40 Gegen Krinetzki, Kommentar, 29, welcher korperfeindliche Tendenzen, wie jene in
Tobit als platonistisch- hellenistisch interpretiert. Heinevetter jedoch meint: »Die gegen-
iiber der eigenen israelitischen Tradition neuen und kritischen Toéne im HId wiren iiber-
zeugender mit und nicht gegen den Einfluf3 einer Weltsicht zu erkliren, die im damaligen
Paléstina als >modern< in das Bildungswesen eindrang. Schliellich kann man nicht pau-
schal griechisches Denken und Leibfeindlichkeit gleichsetzen. Besonders der alexandrini-
sche Dichterkreis, auf den auch Miiller verweist, spricht eine andere, natur- und kérper-
freundliche Sprache« (Heinevetter, Komposition, 58).

41 A.a.O., 64f, mit Bezug auf N. Tromp, Mens ist meervoud. Het hooglied. Cahiers
voor lebensverdieping nr. 38, Altiora / Averbode 1982, 89-91.
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Da »Auseinandersetzung, Vermischung, Synthese«*? den Hellenismus
ausmachten, sollte man den Einflufl von den altigyptischen Liebeslie-
dern aus der alexandrinischen Bibliothek auch nicht vorschnell tiberge-
hen. Die israelitische Landschafts- und Ortsbeschreibung, sowie die alte,
traditionsreiche Sprache, an welcher der Sammler festhilt, legt nun eher
Palédstina als Entstehungsort nahe.*> A. und C. Bloch erkennen in dem
Redaktor einen literarischen Kiinstler, den man zurecht einen Dichter
nennen kann.#* Van Dijk-Hemmes fragt sogar, ob nicht Frauen diese Lie-
der geschaffen haben, da die Welt darin von Frauenstimmen evoziert
ist.# Und auch wenn Weems hierzu meint, es bestiinde kein zwingender
Gegenbeweis,* so ist doch zu fragen, ob eine Frau die nétige Ausbildung
hierfiir besafs. Konnte der Redaktor vielleicht in besonderem Mafle von
(s)einer Frau inspiriert oder beeinfluf3t gewesen sein?4’

Heinevetter vermutet als Hintergrund fiir diese Haltung eine Oppositi-
on gegeniiber der Stadt in gebildeten, aristokratisch-jiidischen Kreisen,
welche befreiende hellenistische Einfliisse wie eine wenig restriktive Se-
xualmoral4® und vermehrte Rechte fiir Frauen willkommen hief3en, der
Stadt jedoch widerstanden als politischer Chiffre fiir die Hellenisierung
Palastinas, die dessen nichthellenistische Landbevolkerung in ein Un-
gleichgewicht zu den héoheren sozialen Schichten der Nation versetzte.#?
Der Redaktor des HId konnte im 3. Jahrhundert v.Chr. bukolische Ele-
mente, die Dichter wie Theokrit, Kallimachus oder Apollonius verwende-
ten, benutzen, um gegen diese Tendenzen anzugehen. Und obwohl er
auch auf ein von griechischen Bildern und Erfahrungen geprigtes Allge-

42 A.a.O, 219. Vgl. (auch im folgenden) ebd. und M. Hengel, Judentum und Hellenis-
mus. Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer Beriicksichtigung Paldstinas bis zur
Mitte des 2. Jahrhunderts v.Chr, WUNT 10, Tiibingen 21973, 163.

43 Vgl. Heinevetter, Komposition, 214f; Keel, Blicke, 16f; Krinetzki, Kommentar, 23.41.

44 Vgl. Bloch, Song, 19.

45 Vgl. E van Dijk-Hemmes, The Imagination of Power und the Power of Imagination:
An Intertextual Analysis of Two Biblical Love Songs: The Song of Songs und Hosea 2,
JSOT 44 (1989), 86. Vgl. auch A. Brenner, The Israelite Woman. Social Role and Literary
Type in Biblical Narrative, Sheffield 1985, 45-66; ].M. Munro, Spikenard and Saffron. A
Study in the Poetical Language of the Song of Songs, Sheffield 1995, 147.

46 Vgl. R. Weems, Song of Songs, in: C.A. Newsom / S.H. Ringe (Hgg.), The Woman'’s
Bible Commentary, London 1992, 157.

47 Diese Vermutung wird durch die Beobachtung von C. Meyers bekriftigt, daf3 das
Hohelied einem »nicht-offiziellen und nicht-6ffentlichen Bereich des Alltags« entstammen
muf (dies., Gender Images in the Song of Songs, Hebrew Annual Review 10 [1986], 221),
also dem heimischen, weiblichen Bereich. Denn dort kontrollierten Frauen »the basic
functions of that arena of life: the technologies, the procreation, the spirituality, the socia-
lizing processes« (a.a.0., 220). Threr Meinung nach spiegelt das Hohelied eine von diesem
Hintergrund her zu erklirende begrenzte soziale Wirklichkeit — abseits der iiblichen an-
drozentrisch-6ffentlichen — wider, in der Frauen damals eine ebenbiirtige, wenn nicht so-
gar iiberlegene Rolle spielten, und die nur in einer klassen- und rollentranszendierenden
Liebeslyrik artikuliert werden konnte.

48 Vgl. Hadas, Hellenistische Kultur, 182.

49 Vgl. Heinevetter, Komposition, 215-218.
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Erlosende Erotik 61

meingut zugriff, ergdnzte er mit dem Gartenmotiv und mit dessen Be-
zug zum zweiten Schopfungsbericht der Genesis ein eigenes, israelitisch-
theologisches Proprium.>°

3. Ethik
3.1. Theologische Grundlegung

In einem kanonischen Ansatz, wonach die Schrift durch die Schrift in-
terpretiert wird, liest Phyllis Trible das HId als erlosende Antwort, als
eine Art Midrasch zu Gen 2-3. »Through expansions, omissions and re-
versals, this poetry recovers the love that is bone of bone and flesh of
flesh«>!, schreibt sie, und versteht die Stimmen im HId als Feier und Er-
weiterung der Erschaffung der Sexualitit in Gen 2:52

»Urspriinglich fand die Schépfung der Menschheit ihre Erfiillung in der Er-
schaffung der Sexualitit: Aus einem Erdenwesen wurden zwei, ménnlich und
weiblich, und diese zwei wurden ein Fleisch. Mit solch einer erotischen Voll-
endung wird das Hld begonnen, entfaltet und beschlossen.«?

Trible bemerkt in Gen 2-3, dafl die Erfiillung, welche ausgerufen wurde,
als Mann (w’X) und Frau (7wx) ein Fleisch wurden, durch Ungehorsam
zerstort wurde. Daraufhin vertrieb Jahwe Mann und Frau aus dem Gar-
ten.>* Es kann kein Zufall sein, daf3 der »Garten« wieder und wieder als
etwas begegnet,®® das zu betreten mit der hochsten Begliickung (oder
sollte man gar zu sagen wagen, mit Heil?) verglichen wird.¢ Mann und
Frau wurden zum ersten Mal ein Fleisch im Garten Eden.”” Wenig spa-
ter wurde derselbe Garten zum Ort des Ungehorsams, der Siinde und
des Abfalls von Gott, von der Freude, der Sicherheit, des Friedens und
der Harmonie. Nun diirfen wieder zwei Liebende einen Garten betreten.
Und abgesehen von der gottlichen Dimension erlangen sie diese verlore-

50 Vgl. ebd. Goulder konnte sich sogar weitere innerbiblische Beeinflussung anlafSlich
der Pfingstfeierlichkeiten vorstellen. Vgl. M.D. Goulder, The Song of Fourteen Songs,
JSOTSup 36, Sheffield 1986, 81-86. Heinevetters ausfiihrliche Strukturanalyse des Hld
mit Literarkritik und Redaktionsgeschichte stimmt {ibrigens weitgehend mit meinem o.g.
Vorschlag iiberein. Vgl. Heinevetter, Komposition, 67-169.

51 Ph. Trible, God and the Rhetoric of Sexuality, Philadelphia 1978, 144.

52 Vgl. A.a.O., 145. Trible sieht in der Betonung der Frau in der Komposition von Gen
2 und in der Abwesenheit Gottes wihrend Mann und Frau eins werden, Beziige zwischen
beiden Texten. Vgl. ebd. und a.a.O., 152.

53 A.a.O., 146.

54 Vgl a.a.0., 144.

55 Vgl. HId 4,12.15.16; 5,1; 6,2; 8,13 (vgl. das Gartenmotiv auch in 4,3 und 6,11).

56 Auch Keel sieht in der Paradiesgeschichte ein deutliches Referenzsystem, jedoch
nicht auf sprachlicher, sondern auf inhaltlicher Ebene. Vgl. Keel, Hoheslied, 45, Anm. 63;
Landy, Paradoxes, 513-528.

57 Vgl. Trible, Rhetoric, 153 und Gen 2,24.
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nen Qualititen wieder, wihrend sie sich neu entdecken und vereinigen.>

Trible beobachtet, daf3

»sich sogar Person und Ort vereinigen: Der Garten der Erotik ist die Frau. In
diesem Garten entfaltet und vertieft sich die Welt der Sinne im Vergleich zu
Eden. In Genesis 2-3 kapitulierten nach und nach alle fiinf Sinne vor dem
Ungehorsam durch das Kosten von der verbotenen Frucht. Im Hohelied
schon von Anfang an gegenwirtig, sittigen diese Sinne die Dichtung, um
nurmehr der Liebe zu dienen.«*

Von besonderer Bedeutung ist in diesem Zusammenhang 7,11: »Ich ge-
hore meinem Geliebten, und nach mir ist sein Verlangen.« Die Verwen-
dung von mpwn, »Verlangenc, ist auffillig, da dieses Wort nur noch
zweimal im AT vorkommt, und zwar in negativem Zusammenhang: in
Gen 3,16: »Dein Verlangen sei nach deinem Ehemann; er aber herrsche
iiber dich«, und in Gen 4,17: »Ihr [gemeint ist die Siinde] Verlangen ist
nach dir, du aber sollst iiber sie herrschen.«®

»Der Mann soll herrschen (Ywn) iiber die Frau (wie iiber die Siinde). Die ge-
nau parallele Syntax und der identische Ausdruck, der hier verwendet wird,
dringt den Gedanken einer bewufiten Umkehrung von Gen 3,16 auf und
stellt dies auf den Kopf, indem er die Frau zum Objekt des Verlangens macht.
Und anstelle der Herrschaft des Mannes iiber die Frau spricht der gegenwir-
tige Vers von einem Miteinander, das in einer Formel gegenseitiger Liebe wie
der in 2,16 und 6,3 Ausdruck findet. Im HId ist Sex frei von Begriffen der
Kontrolle, der Herrschaft, der Hierarchie. «®!

58 Zu diesem »paradiesischem Vergleich« siehe die Spezifizierung von »jedem Baum,
der angenehm anzusehen und von dem gut zu essen war« (Gen 2,9) in HId 2,13; 4,3.13;
6,7; 4,14; 5,15; 7.8.14 (Feigen-, Granatapfelbaum, Weihrauchstriucher, Zeder, Palme und
Liebesapfelbaum) ohne daf8 ein Baum des Ungehorsams wichst (vgl. Gen 2,16-17; Trible,
Rhetoric, 155). Die Bildwelt des Gartenbrunnens in 4,15.12 »lddt deutlich zum Vergleich
mit dem Flufl ein, der von Eden ausging, um den Garten zu bewissern (Gen 2,10-14)«
(ebd.). Die ambivalente Tierwelt in Gen 2-3 (ungeeignet als Partner fiir den Menschen; die
bose Schlange) wird verwandelt in »Synonyme fiir menschliche Freude« (a.a.0., 156). In-
dem Tiere als Metaphern fiir die Liebe fungieren (vgl. Hld 1,9; 2,8f; 4,1£5; 11f) und als
Rahmen fiir die Liebesidylle (die Turteltaube: 2,12; Lowen und Leoparden: 4,8), gibt es keinen
Platz mehr fiir eine bose Schlange. »Selbst die kleinen Fiichse, die den Weinberg verderben,
kénnen von der Liebe gefangen werden (2,15). Damit dienen alle Tiere Eros« (a.a.O., 157).
Auch fehlt jeglicher Hinweis auf den Schmerz des Kindergebirens (Gen 3,16) in HId 6,9; 8,5.

59 A.a.O. 153f: Trible nennt im einzelnen: »Solche Liebe ist siifs im Geschmack, wie die
Frucht des Apfelbaums (2,3; vgl. 4,16; 5,1.13). Wohlriechend sind die Geriiche der Wein-
berge (2,13), Myrrhe und Weihrauch (3,6), der Duft vom Libanon (4,11), und die Krauter-
beete (5,14; 6,2). Die Umarmungen der Liebenden bekriftigen die Freuden der Beriihrung
(1,2; 2,3-6; 4,10.11; vgl. 5,1; 7,6-9; 8,1.3). Ein Blick der Augen raubt das Herz (4,9; 6,13),
wie die Stimme des Liebhabers es erregt (5,2). Schmecken, Riechen, Beriihren, Sehen und
Horen durchdringen den Garten im Hld.«

60 A.und C. Bloch wiesen auch auf die syntaktische Parallele aller drei Verse hin, so
daf} der pripositionale Ausdruck, der das Objekt des Verlangens bezeichnet, in hervorge-
hobener Stellung vor npwn steht. Vgl. Bloch, Song, 206f, und Trible, Rhetoric, 159f.

61 Bloch, Song, 207. »So ist im HId, in dem die Liebenden abwechselnd einander einla-
den, das Verlangen vollig gegenseitig. Beide werden in Bildern beschrieben, die sowohl
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Die Sexualitit ist erlost und die Frau rehabilitiert. Mehr noch, sexuelle
Liebe kann sich nun selbst erlosen. Das ist die Ansicht Keels, der davon
iiberzeugt ist, dal die angemessene Ubersetzung von Hld 2,1 »Lotuse,
und nicht »Lilie« heilen muf3.62 Er interpretiert diese Blume (in Uber-
einstimmung mit deren dgyptischem Symbolcharakter) innerhalb eines
tiglichen Zyklus des Sich-Offnens und -Schliefens vor dem Hinter-
grund der Dornen theologisch als »Gegensatz zwischen neuem Leben
und Todg, als das »Lebenswunder der Lotusblume bzw. der mit ihr iden-
tifizierten Geliebten«%3. Der Lotus stellt auch eine Parallele zu den Ga-
zellen und Hirschen dar, die in der Savanne und in Bergwiisten leben,
welche im alten Orient als Chaosdarstellungen dienten.t* Die Kontrast-
paare im HIld sind Leben/Liebe und Tod, Garten und Wiiste, Gazel-
len/Hirsche und Lowen/Leoparden, Feld und Stadt, Hirten und Wichter,
Lotus und Dornen.%>

Keel sieht ferner theologische Konnotationen in 5,12. Die Fliisse stehen
nach Joel 4,20 fiir gliickliche Zeiten, und das Baden in Milch setzt dem
Pentateuch zufolge eine Heilszeit voraus.®® Sodann interpretiert er das
Siegel in 8,6a.b als Amulett im Abwehrdienst lebensbedrohlicher Todes-
boten wie Ungliick und Krankheit, und korperliche, erotische Liebe als

Zartheit (Lilien, Tauben, Gazellen), als auch Stirke und Stattlichkeit (Sdulen, Tiirme) nahe-
legen« (a.a.0., 4). Vgl. auch Trible, Rhetoric, 161; Heinevetter, Komposition, 191f.

62 Vgl. Keel, Blicke, 63f.

63 A.a.0., 72. Keel erkldrt, dafi die Lotusblume in der »dgyptischen und dann auch in
der von ihr beeinflufSten kanaandischen und phénizischen Kleinkunst allgegenwirtig [ist],
und zwar als eines der Hauptsymbole der fiir die Agypter so zentralen Regeneration«
(a.a.0., 67). Diese Blume wurde zum »Symbol der Urentstehung«, zum »Prinzip der Kos-
mogonie, aus dem das Sonnenkind als Schopfergott hervorgegangen ist« (ebd.).

64 »Die Lotusblume taucht als Lebenswunder aus dem dunklen Urwasser (dgyptisch:
Nun; hebriisch: Tehom) auf. Gazellen, Capriden u.d. verkérpern Leben im chaotischen Be-
reich der Wiiste. Zwischen Wasser- und Trockenwiiste besteht fiir den Alten Orient im all-
gemeinen und den Hebréer im besonderen kein wesentlicher Unterschied [...]. Wie Gazel-
le [...] und Lotus zusammen jede Art von Wiiste iiberwinden, so iiberwindet die durch
Briiste und Schof signalisierte Liebeskraft der Geliebten die allgegenwirtige Macht des
Todes« (a.a.0., 88). Die zusammengesetzte Metapher in 4,5 wird so verstiandlich.

65 Vgl. Heinevetter, Komposition, 195. Er beobachtet »daf3 oft in unmittelbarer litera-
rischer Nihe dieser Lebens-/Liebesmetaphern Bereiche Erwihnung finden, die Diirre, Leb-
losigkeit, Tod symbolisieren: Die >Schwester-Braut« kommt in den Garten aus dem Bereich
der Gebirgswildnis, wo Léwen und Panther hausen (4,8); zweimal wird die Reprisentantin
der Liebes- und Lebenskraft feierlich als diejenige angekiindigt, die >aus der Wiiste herauf-
steigt< (3,6 und 8,5); vor der klang- und bildreichen Beschreibung der aufsprieflenden
Frithlingsflora wird der Winter verabschiedet (2,11a.b) [...]. Wenn z.B. der Geliebte als
eine Henna-Bliite aus den Weinbergen Engedis gefeiert wird (1,14), so schaut man zu-
gleich das Tote Meer als Kontrast-Hintergrund mit. Zudem macht Keel darauf aufmerk-
sam, daf3 im Alten Agypten dem Duft der Henna-Pflanze, der >Leben drin<-Pflanze, offen-
bar die Kraft zugesprochen wurde, die Verstorbenen im Jenseits am Leben zu erhalten«
(a.a.0., 194f; vgl. a.a.0., 113f).

66 Vgl a.a.0, 58.
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»remedium mortis«.®” A. und C. Bloch sehen darin sogar eine gewagte re-
ligiose Gedankenassoziation mit Dtn 11,18, wo von dem Binden des Wor-
tes Gottes auf Herz und Arm und zum Merkzeichen zwischen den Augen
die Rede ist.® Tribles Worte mogen dieses Unterkapitel beschliefSen:

»Geboren zur Gegenseitigkeit und Harmonie, leben ein Mann und eine Frau
in einem Garten, in dem Natur und Geschichte sich vereinigen, um das eine
Fleisch der Sexualitit zu feiern. Nackt, ohne Scham und Furcht (vgl. Gen
2,25; 3,10) behandeln diese Partner einander mit Zirtlichkeit und Respekt.
Indem sie der Sexualitit weder entfliehen, noch sie ausbeuten, umarmen und
genieflen sie diese. Thre Liebe ist wahrlich Bein von Gebein und Fleisch von
Fleisch, und dieses Ebenbild Gottes, miannlich und weiblich, ist in der Tat sehr
gut (vgl. Gen 1,27.31). Das Gut Sein der Schépfung bezeugend, wird Erotik
Anbetung im Kontext der Gnade.«%

3.2. Gesellschaftskritik
3.2.1. Eine befreiende Subversion soziokultureller Normen

Es mufs jedem Leser auffallen, dafy durch das ganze Buch hindurch die
Stimme der Frau eindeutig dominiert.”® Aufserdem

»findet sich keine Erwihnung eines Vaters oder eines >Vaterhauses¢, dem iib-
lichen biblischen Ausdruck fiir >Familie, wihrend wiederholt von Miittern
gesprochen wird. Die Sulamitin ist die Liebste ihrer Mutter (6,9); wenn sie
von ihren Briidern spricht, nennt sie sie auf Hebriisch >meiner Mutters Séh-
ne« (1,6); sie wiinscht, daf3 ihr Liebhaber ihr so nahe sei, wie ein Bruder, >der
an [ihrer] Mutters Brust gesogen hat< (8,1) [...]. Sogar Konig Salomos Mut-
ter erscheint in dem Gedicht und kront ihren Sohn an seinem Hochzeitstag

67 Vgl.a.a.0., 119.

68 Vgl. Bloch, Song, 131. Bergant meint dazu: »Das erwahnte Siegel konnte sich auf
apotropdische Krifte beziehen, die oft um den Hals oder auf dem Arm getragen wurden.
Die Sulamitin bittet darum, dafl ihr Liebhaber ihr erlauben mége, fiir ihn einfach solch
ein Amulett zu sein, ein Zeichen der Liebe, die sie teilen. Sie behauptet, daf3 ihre Liebe
eine Kraft besitze, die es leicht mit der Macht des Todes und des Scheol, dem Ort des To-
des, aufnehmen konne. Sie konne selbst den chaotischen Urfluten widerstehen« (Bergant,
Beloved, 32f). Vgl. auch Trible, Rhetoric, 160f.

69 A.a.0., 161. Und doch ist zu betonen, daf8 gerade die Profanitit des Hld theologisch
hochbedeutsam ist, da dies die Unvereinbarkeit des Jahwe-Glaubens mit jedweder Apo-
theose der Sexualitit unterstreicht (vgl. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments. Bd. I:
Die Theologie der geschichtlichen Uberlieferungen Israels, Miinchen ¢ 1969, 40).

70 Vgl. Trible, Rhetoric, 145. Von den insgesamt 117 Versen im Hohenlied beziehen
sich 60 auf die Frau und 40 auf den Mann (vgl. Brenner, Israelite Woman). Auch die
Tochter Jerusalem treten vergleichsweise stirker hervor als die Streife, die Briider des
Midchens (vgl. 1,6; 8,8f; vielleicht auch 2,15; vgl. Bloch, Song, 6) und die Gefihrten des
Geliebten (die nur kurz in 1,7 und méglicherweise in 5,1 sowie 8,13 erwihnt werden).
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(3,11). Obwohl die Stammesgeschichte von den Vitern gepriigt ist, werden
die Liebestraditionen, zumindest im HId, von den Miittern weitergereicht.«”!

Die Sulamitin scheint nicht unreif zu sein. Die meisten der Sehnsuchts-
lieder finden sich in ihrem Mund.

»Sie ist diejenige, die als liebeskrank dargestellt wird (2,5; 5,8), und als dieje-
nige, die sich danach sehnt, ihrem Geliebten zu folgen, sollte er sie auffor-
dern, mit ihm zu kommen (1,4), und sie ist es auch, die ihre gegenseitige Zu-
gehorigkeit feiert (2,16-17; 6,3). Sie ergreift die Initiative [...]. Sie zdgert we-
der, erotisch iiber ihre Einheit zu sprechen (1,2.4.13; 3,4), noch verlegen
durch die erregende Sprache, die er gebraucht, um ihren Kérper zu beschrei-
ben (4,5-6; 7,2-10a). Es ist offensichtlich, daf8 die Frau im Hld von Liebe ge-
trieben wird, ungehindert von gesellschaftlicher Meinung oder von einem en-
gen Empfinden dessen, was sexuell als anstindig gilt.«”2

Bei all dem verbirgt sie nichts. Offen spricht sie zu anderen Frauen iiber
ihre Liebe.”® All dies bedeutet einen starken Gegensatz zu den sozio-kul-
turellen Normen einer patriarchalen Gesellschaft, welche Ehe und Nach-
kommenschaft verlangte.”# Unverheiratete Frauen standen unter der
strengen Kontrolle ihres Vaters und/oder ihrer Briider:

»Wo Sexualitit Ausdruck von Wettbewerb und Uberlegenheit in einer Man-
nerwelt ist, wird die Fruchtbarkeit der Frauen eine zu schiitzende Ressource.
Dies resultierte in méannlicher Herrschaft tiber Frauen [...]. Einige glauben,
dafl die Sexualitdt der Frauen immer gefihrdet ist und deswegen stets der
Uberwachung bedarf. Da eine patrilineale Erbpraxis innerhalb der Familie
und Sippe rechtlich auf Nachkommenschaft angewiesen ist, mufs die ge-
schlechtliche Aktivitdt von Frauen iiberwacht werden.«”

Wie Bergant darlegte,’”® indem sie methodisch die sozialwissenschaftli-
chen Kriterien von Ehre und Schande anwandte, fungieren diese Realita-
ten auf unterschiedliche Weise in einer geschlechtsspezifischen Gesell-
schaft. Wenn Ehre das Wichtigste fiir den Mann bedeutet, reduziert
Schande seinerseits seine Ehre, wihrend Schande seitens der Frau seine
Ehre verteidigt. Um weibliche Schamlosigkeit zu vermeiden, bedurfte es

71 Ebd. Dieses Ersetzen des pater familias durch eine mater familias als Subversion
geschlechtlicher Rollen beobachtet auch Grossberg, Sexual Relationships, 23. Vgl. auch
Meyers, Gender Imagery, 218-220.

72 Bergant, Beloved, 28. A. und C. Bloch bemerken: »Die lebhafte Sulamitin wurde
durch Ubersetzungen und Interpretationen zwei Jahrtausende lang um der Ziichtigkeit
willen als junges, siifies Ding, keusch, sprode und recht brauthaft dargestellt. In den mei-
sten Ubersetzungen |[...] trigt sie einen Schleier, doch diese Lesart ist durch das Hebrii-
sche nicht abgesichert [...]. Wenn wir nun ihren Schleier hochheben, so offenbart sich die
Sulamitin als leidenschaftliche junge Frau, so temperamentvoll und selbstbewuf3t wie Ju-
lia« (Bloch, Song, 5).

73 Bergant, Beloved, 31.

74 Vgl. Keel, Hoheslied, 42.

75 Bergant, Beloved, 33.

76 Vgl. im folgenden: a.a.0., 33f.
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mannlicher Kontrolle tiber Frauen. Da aber die gesellschaftliche Gruppe
geschlechtspezifisches Verhalten und Anstand definiert, »ist es die Grup-
pe, welcher Ehre oder Schande widerfiahrt durch die Konformitit oder
Nonkonformitit von dessen Gliedern.«’” Vor diesem Hintergrund beob-
achtet Bergant weitere kontrastierende Details:

»Die Frau hat ein Rendezvous mit ihrem Geliebten aufSerhalb der Frauenquar-
tiere, in einem 6ffentlichen Weinhaus (2,4) und in offenen Weingirten (7,12),
Obstgirten (2,3; 6,11; 8,5) und Feldern (2,16; 6,3). Zudem scheint ihre private
Kammer nicht abgesichert zu sein, denn anscheinend hat der Mann leicht Zu-
tritt zu ihrem Zimmer (5,2-6) [... Dies entspricht] nicht der iiblichen weibli-
chen Absperrung. Nichtsdestoweniger wird ein solches Abweichen keineswegs
von den Charakteren im HId oder von dessen Endredaktor kritisiert.«”8

Die kraftvolle sexuelle Anziehung wird nicht vom Klischee weiblicher
Verfiihrung hervorgerufen, sondern beruht auf Gegenseitigkeit.”? Ber-
gant fahrt fort:

»Die Frau im HId gibt sich nicht frivoler Flirterei hin. Sie ist selbstsicher in
ihrer Suche nach ihrem Liebhaber. Auf sie pafst weder das Stereotyp der Ko-
kotte noch das der femme fatale. Thr Verlangen [...] wird weder unterdriickt,
noch manipuliert von einem aufpassenden Mann. Entgegen den Briuchen,
welche die Kategorien von Ehre/Schande nahelegen, bewahrt diese Frau un-
abhingig ihre eigene Ehre.«80

Obwohl die junge Frau sich nach 1,7; 8,1 offentlicher Beurteilung und
Gepflogenheit bewufst ist, laf3t sie sich davon nicht storen. Gesellschaftli-
chen Konventionen zum Trotz bringt sie sich — allein des nachts in den
Straflen herumlaufend — in Gefahr und wagt es sogar, die Wichter auf
ihren Freund hin anzusprechen.8! Pardes fillt auf, dafy die Vorstellung
der »Wache« zwischen den Wichtern, der Sulamitin und ihren Briidern
hin- und herwechselt.8? Es ist faszinierend, wie in 8,8-10 die Vorstellung

77 A.a.0, 34.

78 A.a.O, 35.

79 Ebd.

8o Ebd.

81 Keel glaubt, daf3 solch eine Frau als Ehebrecherin (Spr 7,11f) oder als Hure angese-
hen worden wire (vgl. Keel, Hoheslied, 183f). Wie auflergewéhnlich das Verhalten der
Sulamitin ist, wird auch deutlich, wenn man es mit einem neuzeitlichen arabischen Lie-
beslied aus Paldstina vergleicht, in dem der Mann des nachts nach seiner Geliebten sucht.
Dazu Keel: »Hier ist das nichtliche Suchen der Frau nicht einmal mehr in der dichteri-
schen Vorstellung moglich« (a.a.O., 114; vgl. auch Pardes, 135).

82 Sowohl die Sulamitin, als auch die Wichter streifen in der Nacht in den Strallen
herum (bbs). In 1,6 wird sie als Wichterin dargestellt, als Hiiterin ihres » Weinberges« (ih-
res Korpers). Vgl. I. Pardes, Countertraditions in the Bible. A Feminist Approach, London
1992, 139f. Meyers fiel die militarische Art, die Frau zu beschreiben, schon vorher auf:
»Turm Davids« (4,4) als militirische Struktur, die Schutz verkdrpert und mit dem israeli-
tischen Kriegshelden par excellence assoziiert wird. Zu weiterer Militirmetaphorik, auch
in 7,5 und 6,4.10 vgl. Meyers, Gender Imagery, 213-215. Da solche Terminologie im Alter-
tum beinahe ausschlielich mit Mannern in Verbindung gebracht wurde, ist deren Ver-
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einer wirklichen Mauer und Tiir von Kap. 5 in die metaphorische Mauer
und Tiir des Frauenkorpers iibergeht! Wie die Stadtwichter wachen
auch die Briider als patriarchalische Reprisentanten iiber die Sicherheit
einer Mauer: Die sexuelle Reife ihrer Schwester meinen sie »verbarrika-
dieren« zu miissen. Die Sulamitin greift diese Befestigungsmetapher auf,
doch iiberraschenderweise in einem gegensitzlichen, erotisch selbstbe-
wuflten Sinn.® Pardes fahrt fort:

»Perhaps she further teases her brothers by suggesting that military struc-
tures may be useful in making love and not war. With the help of her
>tower’s,« she has after all allured her loved one; she has — and the following
translation is a literal one —>found peace [motset shalom] in his eyes.c«8*

Pardes” Kritik an Trible, dafy das HId nicht vollstindig »entpatriarchali-
siert« sei, weil darin noch »hostile male groups«® vorkdmen, die das un-
konventionelle Sexualverhalten der Sulamitin kontrollieren wollten, ist
aber m.E. ungerechtfertigt. Da diese »hostile male groups« aus der Frau-
enperspektive geschildert sind, scheint deren Verhalten vielmehr die
Sympathie des Leser mit der Frau zu verstirken, so dafS gerade dadurch
eine stark subversive Entpatriarchalisierung evoziert wird.%¢ Meyers
weist auch auf die Metaphorik der Léwen und Leoparden fiir die Frau in
4,8 hin. Diese nicht gerade »zahme« weibliche Assoziation strahlt ag-
gressive Wildheit, Kraft und Gefahr aus, also eher stereotyp mannliche
Attribute.” In der Bibel steht der Lowe stets fiir ein iiberlegenes,
schreckliches, starkes und majestitisches Tier, sogar symbolisch fiir
Jahwe.88 Und in 7,6 liegt der méchtigste Mann, der Konig, gefangen in
den Locken der Frau — wieder eine bewufSte Umkehrung des konventio-
nellen Frauenstatus! Ein weiteres wichtiges Stilmittel, Sozialkritik zu
duflern, sind die Travestien oder »literarischen Fiktionen«. Diese iiben

wendung im Hld in ausnahmsloser Anwendung auf eine Frau eine »unerwartete Umkeh-
rung konventioneller Bilder oder stereotyper Geschlechtsassoziation« (a.a.O., 215; vgl.
213-215.218).

83 Vgl. Pardes, Countertraditions, 140f.

84 A.a.O, 141.

85 A.a.0., 128; vgl. auch 119.

86 Bergant scheint dies besser zu begreifen als Pardes, wenn sie schreibt: »Ihre Briider
mit ihren falschen Vorstellungen bieten ihr eine Gelegenheit, sich in Unabhéngigkeit von
deren einengender Kontrolle zu behaupten« (Bergant, Beloved, 30). Und hinsichtlich der
Wiichter bemerkt sie: »lhre wahre Identitit mdgen die Wichter verkannt haben, aber die
Haltung des HId insinuiert, daf3 deren Verhalten das unpassende war, und nicht das der
Frau« (a.a.O., 35).

87 Selbst eine Lowin nihrt in biblischer Vorstellung nicht ihre Jungen, sondern lehrt
sie zu jagen (vgl. Ez 19,2f). Vgl. Meyers, Gender Imagery, 216.

88 Auch die Darstellung von Lowen in der altorientalischen Kunst beziehen sich auf
die Minnerwelt der Jagd oder des Heldentums. Vgl. a.a.0., 216f; G.J. Botterweck, *1 dri,
ThWAT, Bd. 1. Stuttgart 1973, Sp. 404-418; ].B. Pritchard, Ancient Near East in Pictures,
Princeton 1954, Nr. 127; 182; 184; 192; 228; 290; 351; 615; 626; 681.
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ihre Funktion in zweierlei Richtung aus und enthalten ein erstaunlich
sozialkritisches Potential,

»denn hier erhebt sich jemand mithilfe der Dichtung nach >obenc in eine ge-
sellschafliche Position, die ihm eigentlich nicht zusteht, oder er >steigt auss,
indem er seine Biirgerrechte und -pflichten nach >unten< hin verldfit. So sah
schon A. Jolles, der sich bereits 1932 mit diesem literarischen Phinomen aus-
einandersetzte, in den Travestien ein Mittel, >die Gesellschaft zeitweise zu
verlassen, unsere Bediirfnisse zu verindern, jemand anders zu werden««.8?

In 1,5f findet sich eine Travestie nach »untenc, die konigliche Hofszene
von 1,2-4 mit der landlichen Szene kontrastierend. Wihrend sie einem
»gewisse[n] Uberdruf3 an der Stadtzivilisation«?® Ausdruck verleiht, tritt
sie in einen Dialog mit der vorhergehenden Travestie ein. Das Gesprich
zwischen der Frau und den »Tochtern« wird zur literarischen Konkur-
renz zwischen »unten« und »oben«. In Anspielung auf die »Zeltdecken
Salomos« erscheint die gebrdunte Weinberghiiterin der hofischen Pracht
ebenbiirtig. Und in HId 6,4-9 ist es uniibersehbar, daf§ die Sulamitin als
Freundin fiir den Geliebten im Vergleich zu den Hofdamen einmalig und
unvergleichlich ist.”! »[I]n 1,7-8, wird die Frau ihren Liebsten schon
nicht mehr in koniglichen Gemichern suchen, sondern beim Vieh! Da-
mit begegnen wir einer weiteren Variante des Travestie-Spiels: Beide
Personen werden nun nach >unten< verwandelt.«2 Im Kontrast von 2,4a
zu 1,4a wird die Weinstube fiir die Liebenden zum Konigsgemach. Ge-
sellschaftlicher Rang spielt in diesem Liebesspiel keine Rolle! Heinevet-
ter meint hierzu:

»Und 2,4b stellt fest: Das konigliche Feldzeichen dieses Geliebten, der real
nicht Konig ist, ist die Liebe. Entsprechend tritt der >Chor« nicht wie in 1,2-4
affirmativ auf, sondern wird durch die Aufforderung der Frau, die Liebe nicht
zu stdren, zum Antipoden. Der Chor der >Tochter¢, gegen den sich die Frau ja
bereits in 1,5-6 behaupten muflte, ist demnach auf der gesellschaftskonfor-
men Seite anzusiedeln. Schon die Benennug >Tochter Jerusalems« zeigt dabei
an, daf3 mit dem Travestie-Spiel Kénig/Landmadchen bereits die Stadt/Natur-
Polarisierung verwoben ist. [...D]as kompositorische Zusammenspiel der Tra-
vestien [bleibt] keineswegs nur im Rahmen eines kurzzeitig wirksamen
Fluchtangebotes, sondern wird in der Gesamtwirkung geradezu — im Wort-
sinn — anarchisch.«%

89 Heinevetter, Komposition, 172f; vgl. Gerleman, Das Hohelied, 60.
90 Gerleman, Das Hohelied, 103.

91 Vgl. Heinevetter, Komposition, 173-175.

92 A.a.O., 175. Vgl. im folgenden: a.a.0., 177.

93 A.a.O, 1771
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3.2.2. »Bukolik versus Stadt« oder die Vereinigung von Natur und
Kultur

Einen starken Akzent auf die Natur setzte bereits Hld 1,15-17. Auffillig
ist ferner, wie die Sulamitin die Téchter der Stadt bei den Gazellen und
Hinden des Feldes beschwort (2,7; 3,5). Doch erst in 2,8-5,1 entfaltet sich
nach Heinevetter die kraftvolle Polarisierung Natur gegen Kultur. Nach
der »Sinfonie aus Landschaft, Tieren, Pflanzen, Diiften«®* in 2,8-17 er-
folgt in 3,1-5 mit dem Wechsel in die Stadt ein jiher Kontrast. Anstatt
sich in der Geborgenheit der Natur der Liebe hingeben zu konnen, muf3
die Frau in der Stadt, deren Ordnung mit Gewalt erhalten werden muf,
hilflos umherirren. Das urspriingliche und friedvolle Verhaltnis zur Na-
tur, das der Mensch einst (im Garten Eden ohne Scham) als integrativer
Bestandteil derselben empfunden hatte, ist einer schicksalhaften Ent-
fremdung von der Natur gewichen.

»Nach der Verbannung aus diesem Urzustand beginnt tiberhaupt erst Kultur-
geschichte in unserem Sinn: Kain ist nach Gen 4,17 der erste >Erbauer einer
Stadt, wobei an der Gestalt Kains auch der Fluch sichtbar wird, der diese
Kulturgeschichte untrennbar mit Gewalt und Tod verbindet.«%

»Wihrend sonst in der Bibel die Natur als Spiegel zu Gott fungiert, ist sie im
HId der Spiegel der menschlichen Liebenden. Sie entdecken in sich selbst ein
Eden, blithend und iiberreich, ein verheifSenes Land der Weinstocke und Fei-
genbidume, Granatipfel, von Weizen, Milch und Honig. Die Metaphern des
Dichters wechseln immerfort zwischen der eigentlichen Landschaft, durchzo-
gen mit erotischen Assoziationen, und der Landschaft des Kérpers hin und
her. Die Sulamitin erwartet ihren Liebhaber in einem Garten, doch ist sie
selbst ein Garten; die beiden spazieren in die duftenden Weingdrten, um sich
zu lieben, doch sie selbst ist ein Weinberg, ihre Briiste wie Weintrauben, und
ihre Kiisse berauschender Wein.«%

Das subversive Potential der ineinander verschwimmenden Realititsebe-
nen des Korpers und der Welt der Natur ldf3t sich vor allem ermessen,
wenn man der Einsicht von Mary Douglas Aufmerksamkeit schenkt,
derzufolge der menschliche Korper als symbolischer Bedeutungstriger
der Gesellschaft aufzufassen ist.”” Gerade die Kleidung unterscheidet die
Kultur von der Natur. Nackte Korper verlieren »ihre kulturelle Identitdt;
sie werden, im wortlichen und iibertragenen Sinne >natiirlicher«.«% Dar-
um eignet sich Nacktheit und sexuelle Begegnung hervorragend, um als

94 A.a.O., 180. Vgl. im folgenden: a.a.0., 180-183.

95 A.a.0O, 183.

96 Bloch, Song, 9.

97 M. Douglas, Do Dogs Laugh? A Cross-Cultural Approach to Body Symbolism, in:
dies., Implicit Meanings. Essays in Anthropology, London 1975.

98 A. Brenner, Pornoprophetics Revisited. Some additional Reflections, JSOT 70
(1996), 78. Vgl. S. Griffin, Pornography und Silence. Culture’s Revenge Against Women,
New York 1980.
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»Gegenrealitit« zu Kultur und Zivilisation zu fungieren.”® Heinevetter
findet m.E. ausgesprochen treffende Worte, um die Dynamik dieser »Bu-
kolik versus Stadt«-Polemik herauszustellen:

»Sexualitdt im Sinne des Hld wird offenbar als ein Ort von Erfahrungen be-
trachtet, die sich zur gesellschaftlichen Realitit kontrir verhalten und damit
zugleich den Antrieb und die Inhalte fiir eine Veranderung derselben hervor-
bringen kénnen. Wihrend die Realitat der >Stadt< Abgrenzung, Kilte, Anony-
mitat beinhaltet und als Ort des Nicht-Findens und Geschlagenwerdens er-
lebt wird, stellt sich die Wirklichkeit der Liebe als 6ffnend, wirmend, Ver-
trauen schaffend dar und iiberwindet die Orientierungslosigkeit des Nicht-
Findens im >Sich-Erkennen< und die Brutalitit des Geschlagenwerdens durch
die Zirtlichkeit des Umfangens. DafS uns Hld 4,13 einen kunstvoll angelegten
»Pardes« vor Augen fiihrt, ist zugleich eine Andeutung, daf3 auch die grund-
legende Polaritat Natur/Kultur von den Liebenden als iiberwindbar erfahren
wird. Ein Garten ist >nature perfected by culture, aber auch der Bereich, in
dem >culture returns to nature< [Landy, Paradoxes, 190]. In der Liebesbegeg-
nung flielen beide Pole zusammen: Natiirliche Leibhaftigkeit und Gestal-
tung, Kultivierung, ja Feier derselben. Es ist das Wesen dieser Vereinigung,
Polaritdt zu iiberwinden [...]. Die im Liebesgarten gemachten Erfahrungen
nehmen den Kampf mit der gesellschaftlichen Realitét auf.«1%

Auch gegen Ende des Hld kommt es noch einmal stark zum Aufeinan-
derprallen der Gegensitze, der Einladung der Frau mit ihrer Sehnsucht,
ihrem Geliebten in freier Natur ihre Liebe zu schenken (7,12-14), und
dem Zwang stddtischer Konventionen (8,1f). Doch die Spannung l6st

99 Die starke gesellschaftskritische Funktion des Bildes eines nackten, »natiirlichen«
Paares, das die Freiheit sexueller Liebe genief3t, erinnert an die Liebesbeziehung zwischen
Winston Smith und seiner Geliebten in G. Orwells 1984 (iibers. von K. Wagenseil, Frank-
furt a.M. 221994), oder an Christopher Lambert in dem US-Spielfilm Fortress (1992), als er
»verbotene« Traume hatte, in denen er und seine Frau nackt waren und miteinander kopu-
lierten. Dies vollzog sich vor dem Hintergrund eines totalitiren Regimes, welches durch
eine unmenschliche High-Tech-Kultur dargestellt wurde. Doch diese Erotik hat nichts mit
Pornographie zu tun. »Nach Griffin ist Pornographie ein kulturelles Phanomen, das para-
doxerweise als positives Gegenmittel fiir eine (negative, bedrohliche) Natur gesehen wird.
Kultur triumphiert iiber die Natur vermittels des Wissens. Wissen ist Kontrolle; zu kon-
trollieren bedeutet zu wissen. Das pornographische Gehirn trachtet danach, iiber sein
fleischliches (natiirliches) Selbst und das des anderen Kontrolle zu erlangen, indem es den
fleischlichen Korper des anderen versklavt. Die daraus resultierende Gewalt beweist die
Vergeblichkeit dieses Unterfangens. Keine bleibende Erkenntnis des Selbst oder des ande-
ren kann dadurch erworben oder erhalten werden. Die fatale Spaltung, welche von dem
pornographischen Gehirn erlitten wird, kann nicht geheilt werden, und Eros wird durch
die Phantasie zerstort, anstatt durch sie gendhrt zu werden« (Brenner, Pornoprophetics,
69f).

100 Heinevetter, Komposition, 184f. Heinevetter findet es aufschlufireich, daf8 nach
Sicht des Hld dieser Kampf nur gleichberechtigt und gemeinsam von Mann und Frau, d.h.
auch nicht einseitig feministisch-geschlechtsspezifisch, durch Entfaltung der erotischen
Dimension in ihrem Leben gefiihrt werden kann. Dies wird nicht zuletzt daran deutlich,
daf Elemente des Beschreibungsliedes fiir die Frau (4,1-7) in 5,10-16 auf den Mann iiber-
tragen wurden. Vgl. a.a.O., 186f.
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sich in den Armen des Geliebten (8,3).190 Der visiondre und gesell-
schaftskritische Aspekt des HId pafst zum Aufkommen von Gesell-
schaftsutopien in einer Zeit der Fremdherrschaft, »die das Sehnen nach
einer — in der Vergangenheit oder am Rande der Welt — existierenden
klassenlosen Gesellschaft ohne Konige, ohne Ausbeutung, ohne Krieg
und Armut zunehmen lief3.«1%2 Nun aber zur Sexualethik des Hld.

3.3. Sexualethik

Interessanterweise wurde bereits in Gen 2,24 kein Fortpflanzungszweck
erwihnt, um die sexuelle Vereinigung zu legitimieren.!®® Weder Kinder
noch eine Elternrolle der Liebenden ist im Blick. Gleiches gilt fiir das
Hld. Es wendet sich implizit gegen eine Reduzierung sexueller Liebe auf
blofle Fortpflanzung.l®* Dessen iiberraschende Offenheit im erotischen
Gesprich und dessen Polemik natiirlicher Freiheit gegen konventionsge-
bundene gesellschaftliche »Ordentlichkeit« sprechen deutlich gege